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برل داس اوی 
الجد شر رب المالين » وصلائه وسلامه على إمام اون » ولا عذوان 
إلا على الظالین . 


4 الجزء الثاني‎ ۱ ٤ 
سس يي سبي ل ل ل لے‎ 


هذا ذ كر اختلاف الناس فى الدقبق 
۱ ۱ 
اختلف النکامون فى الجسم ما هو ؟ على اثنق عشرة ما( 
(:1) فقال قانلون : الجسم هوا : ما احتّل الأعر فل الريك 
٠‏ والتكون » وما أشبه ذلك ؛ لا چم الا ما احتبل الأعراض »ولا ما علا 
أن تح الأعراض" فيه إلا جسم : ۳ E‏ 
وزعموا أن اللزء ۶ الذى لا بتجزأ جسم محتمل الأعراش » وکذاك مس ۱ 
ابلوهر أنه حتمل الأعراض + وهذا قول « أبى الحنبين الصالمى » . 00 
وزعم صاحب هل القول أن اء َيل تیم أجناس الأعراض » غير أن 
التأليف لا ب ی حتى یکون تیف خر »وگن ادها ود جوز عل ام 


و 


ولا نيه تأليقاً » انعا لن.. 

قالوا : وذلك أن أهل اللغة ل یزو ماه لا ثىء 1 
عند مجامعة الآخر له » ولا فظه من ذلك قد تقار الله سبحانه أن دنه فيه » 
وان يكن آخر ممه ذا كان يقوم به ولا قوم بأخيه . ۱ 

مرخ به ماه 4 فإ ن كان فى فيه شیء فلت مس 5 
وان لم يكن فى فيد شید شم ذلك مضنا . 

0 ») وق لون : اسم إا کان جا لیف والاجتاع رل 
أن لجز الذى لا يتحر إذا جامم جزءاً ار تر | الكل وا مل چم 
فى حال الاجتاع ؛ لأنه موتلف بالاخر » فإذا افترقا لم يكوا ولا واحد ملا 
جس ؛ وهذا قول بعش البندادين وأظنه « عيسى الصوف » .. 3 


0( سترى أن الأثويل إلى ذكرها الشيع فى هذه اه لاتا عدر قولا . 


5 مقالات الاسلاميين ۰ 


( ؟) وقال قائلون : معنى الجسم أنه مواتلف » واأفل الأجسام جزءان » 
ویزعون أن الجزءين إذا تألفا فليس كل واحد منهما جسم » ولكن الجسم هو 
الجزءان جي » وإنه يستحيل أن يكون التركيبة فى واحد والواحد 
يحتمل اللون والطعم والرائحة وجي الأعراض إلا التركيب + وأ سب هذا 
المول « للاسکای » : 


وزعموا أن قول القائل : « يحوز أن يجمع إلمهما ثالث » خط محال + 
لأن كل واحد منهما مُشفل لصاحبه » وإذا آشفله | يكن للاخر مكان ؛ لأنه 
إن كان جزهان مكائهما واحد فقد ماس" الثىء أ كثر من قَدْرِه » ولو جاز ذلك 
جاز أن تکون الدنيا تدخل فى قبضة ؛ فلهذا قال : « لا يماس الشىء أ كثر من 
قدره » » وهذا قول « أبى بشر صالح بن أبى صالح » ومن وافقه . 


( ؛) وقال أبو اذيل : الجسم هو ماله مين وثمال وظبر وبطن وأغلى 
وا وأقل ما يكون الجسم ستة أجزاء : أحدها بين » والاخر ثمال » 
وأحدها ظهر » والاخربطن » وأحدها أعلى » والاخر آسفل » وان الجزء الواحد 
الذى لا بتجرا [ ماس ] ستة أمثالء » وإنه يتحرك ويسكن » ويجامع غيره » 
ومجوز عليه السکون والاٌة ‏ ولا محتمل اللون والطعم والرائحة ولا شيا من 
الأعراض غير ما ذکرنا حتى ممتمع هذه الستة الأجزاء”'؟ ۰ فإذا اجتدمت فپی 
الجسم » وحينئذ محتمل ما وصفنا . 

(5) وزعم بعض التكلمين أن المزءين النذرن لا يتجزآن محلیما جميعاً 
لتألیف ‏ وأن التألیف الواحد يكون فى مكانين » وهذا قول « اللڳاى » . 
(۱) القصیح أن يقال « ستة الأجزاء » وحوها » بتنکیر اسم العدد وتعريف 
المدود ١‏ وتعبير الشیخ صسيح لكنه ليس فصيحاً . 


5 الجزء الثاني : 60 

(+ ) وقال مر : [ الجسم ] هو الطویل البریض السیق» وأقلَ الأجام 
ثمانية أجزاء » فإذا اجتممتالأجزاء وجبت الأعراض © وهی تفملها بإيجاب الطليع » 
وان كل جزه شلق شه نا عله من الأعراض » وزعم أنه إذا انفم جزه 
إلى جزه حدث طول » وأن المراض یکون بانفیام جزءين الیهما ‏ وأن الق 
حدث بأن يطبق عل أربعة أجزاء أربعةٌ أجيزاء ء فتكون المانية الأجزاء تا 
عريضا طويلا عم . ۱ 0000 2 

(7) وقال هبام بن عرو النوطي : إن: ات ور ا 
لا یتجراً » وذلك أنه جعله ستة أركان وحن لکل رک ن منه ستة أجزاء ؛ فالذى 
قال أو اطذیل إنه جزلا جمله هشام .ركنا 5 وزعم أن الأ زاء لا جوز عليها 
اشاسة » وأن الا کات للا ركان » وآن الأ ن الت ىكل رکن منها ستة أجزاء 
لوست الستة الاجز اء ماد ولا مبايئةً » ولا حوز ذلك إلا على الذرکان: 2 ناذا 
كان كذلك فهو عتمل ميع الأعراض من اللون والطعم والرائحة وإلشوة 
واللين والبرودة » وما آشبه ذلك . 

)^( وقال قاثلون : الجسم الذى ماء أهل النة ج + هو ما کان طويلا 3 
عريضا عياً » ول تددو فى ذلك عدداً من الأجزاء »وان كان لأجز 3 
عدد معلوم . 

)۹( وقال عنام بن الحم ی الجسم أنه موجود ۰ وان رده 
إا أريد بقول جسم" أنه موجود » وانه میب( "© وأنه قألم بنضه . 

۱۰ وقال النظام : ابلسم هو الطویل المریش السیق: » ولسن اجان 
عدد بو قف عليه » نا 


لاه تم خد سم أنه المریض 


)١( .‏ بوخذ من هذا آنه جمل مل الجسم والى. ام ۳ مر 
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. (۱۱) وقال عباد بن سلمان : الجسم هو املوهر والأعراض التى لا بنفكة 
منها » وما كان قد بنفك منها من الأعراض فليس ذلك من الجسم » بل ذلك 
غير الجسم » وکان يقول : الجسم هوللكان » ویعتل فى البارىء تعالى أنه لیس 
نم بأنه لوكان جمما اکان كان » ويعتل» آیضا بأنه لو كان جسما لكان 


له نصف . 


(۱۲) وقال رار بن عرو : الجسم أعرا ض ,لنت و ممت ققامت وثبتت > 
فصارت جسما محتمل الأعراض إذا حل“ ( ؟ ) والتفییر من حال إلى حال » وتلك 
الأعراض هى مالا تخاو الأجسام منه أو من ضدّه » نحو الحياة وألوت اللذين 
لايخلو الجسم من واحد منهما » والألوان والطموم ات لا ينفك من واحد من 
جنها » وكذلك الزنة كالثقل واللفة » وكذلك انلشونة واللين » والحرارة 
والبرودة » والرطوبة واليبوسة » وكذلك الصمد. 

فأما ما ينفك منه [ و ] من ضده فليس ببعض له عنده » وذل ككالقدرة وال 
والعم والجبل . 

وليس موز عنده أن تجتمع هذه الأعراض وتصير أجساداً بعد وجودها » 
ومحال أن "یفمل بها ذلك إلا فى حال ابتدائها ؛ لأنها لا تخرج إلى الوجود 
إلا مجتمءة » وقد يمكن أن مجتمع عند هكلها وهىموجودة » وال أن تفتر ق كلما 
وهی موجودة ؛ لها لو افترقت مع الوجود لكان اللون موجودا لا لون » 
والحياة موجودة لا لحی" ؛ فإذا قلت له : فليس جوز على هذا القياس علیها 
الافترای ؟ قال مر : افتراقها فناؤها » وقال مرت : الافتراق جوز على اللسمين » 
فأما أبعاض الجسم مع الوجُود فلا . 


وقد محوز عنده أن یفنی بعض املسم وهو »و جود على أن تملمکانه ضله» 
فان لم مختلف الضدآن بفتى مع البعض » ولس موز عنده أن ینی الا كثر 


۸ ۱ . ۱ ۱ الجزء الثاني _ ۱ 8 
ولا لصف على هذ ارب ؛ لان الحم فما زعم نب » نا كان الأغلب 8 
بافيا كانت جه آبلسم باقية » و|ذا ارتفع الأغاب ل تبق اسم على الأقل” ا» وقد : 
موز عنده أن بن الله مضه ويحُدث ضده وهو متحرك ؛ فيتكون الكل ان 
مه الیمش الحادث فى حال و جود المركة متحرکا بتلك المركة ؛ وكذلك و كان 
سا كت » وال أن تقع المركة عنده على شی» من الأعراض ¢ 38 تمل :. 
0 الذى هو عراس حتمعة . ۱ 

وال جرج 


عم 


(۲) 

واختلف الناس ف دز » وف متا » على آربعة آقاویل : . 

(۱ ) فقات النصارى : الجوهر هو الم بذاته » وکل الُم بذاته وهر » 3 
وکل جوهر فقائم بذاته . ۱ 

9 ۲ ) وقال بیش ان : ور هو اقام بات ای لعضائات ٠.‏ 

( ۳ ) وقال قائلون : الجوهز ما إذا جد كان حاملا الأعراض | 

' وزع صاحب هذا اقول أن م جواهر بأنقسماء وبا 5 جواهر قبل ۱ 

أن تکون . ۱ ار 

والقائل بهذا القول هو وكا 

( ء ) وقال « الصالی » اهر ا وی »ود 2 عور ناه 

آن بو جد الجوهر و ايه ٤‏ عَرَضًا » ولا يكون يملا لاعراش 
e‏ ۱ ۱ 


و . مقالات الاسلامین ۹ 
سس سس سس سس سس سب 


(r) 


واختفوا نی اللواهر : هل ی لما اجسام » أو قد مجوز وجود جواهر 
ليست بأجسام ؟ على ثلاثة آقاویل : 

١ (‏ ) فقال قائلون : لي سكل جوهر جمما » والجوهر الواحد الذى لا بنقسم 
حال أن يكون جسما ؛ لأن الجسم هو الطويل العريض العميق » وليس الجوهر 
الواحد كذلك » وهذا قول أب امذیل ومستر» وإلىهذا القو ليذه بدا فبّاف». 

(۲ ) وقال قائلون : لا جوهر إلا جسم » وهذا قول « الصالى » . 

(؟)وقال قائلون : ابلواهر على ضريين : جواهر مركي » وجواهر 
تسيطة غير مركبة » فا ليس ب رکب من الجواهر فليس يسم » وما هو مركب 
منها لجسم . 

RR ۶ 


۹3 

واختلف الناس : هل اطواهر جنس واحد؟ وهل جوهر العالم جوهر واحد ؟ 
على سبعة أقاويل : 

( ۱ ) فقال قائلون : جوهر الما جواهر" واحد » وان الجواهر [عا تختلف 
وتتفق عا فما من الأعراض » وكذلك تناها بالأعراض إنما تتناير بغري 
يجوز أرتفاعها ؛ فشکون الجواهر عي واحدة شي واحداً » وهذا قول أسماب 
أرسطاطالس . 

(۲ ) وقال قائلون : الجواهر على جنس واحد » وهی نپا جواهر » وی 
متفابرة بأنفسها ومتفقة یأنفسپا » ولیست مختلف فى الحقيقة » والقائل بهذا 
هو ابيا . 


۷۰ : الجزء الثاني 10 
تفه ی سس ۱۲ 


( ۳) وقال قائلون : ابلوهر جنسان ختلفان : آخدها نور » والاخر ظلة ». 
و ام‌ما متضادان » وان التور كله جنس واحد » والظلام كله جنس و 
وم أعل لثنة » و کر عن بنضهم نکل واحد مها خسة ناس من سواد 
وبياض وهرة وصفرة وخضرة'. 

.. وقال قاثلون : وم تلات جناي عنطقة » وم « الرقونية‎ )  ( 

١ه‏ )ؤقال بغضهم : الواهر أزبعة' أجناس متضادة من حرارة ره 
ورطوبة ویبوسة وم آمحاب الطبائع . EE‏ 

( + ) وقال بعضهم واه خسة أجناس متضادة : أربع طبائع » وروج .. 

(۷ ) وقال قالون : الجواهر آجناس متضادة » منبا بياض :» ومنها سواد 
وصفرة و رة وخضرة » ومسا حرارة ومنها برودة » ومنها حلاوة ومتها حموضة » ٠‏ 
ومنها رزاخ وما طموم ؛ ومنها رطوية وفنها بو سة »:ومنها صوّر » ومنها 
أرواح » وكان يقول : انلیوان. كله جنس واحد» وهذا قول التظام . ْ 


GER 


(۰ 


9 ابلواهر : هل يجوز على جميعها ما يجوز على بعضها ؟ وهل يجوز ٠‏ 
بحل" الجوهر الواحد ما يجوز أن بحل الجواعر زجيمما] ؟ وهل جوز وجودها 
uy, ۱‏ 7 1 3 
(۱) فقل قالون : تجوز على الواحد تا رس ی 
الأعراض' : من ایا » والقدرة ۰ والعم ؛ والشيع » والیمر ٠‏ وأجازوا ار 
ذلك امم فى اطرء الذى لایس إذا كان منفرداً » وأجازوا خلول القدرة : 
والملٍ والسمع والبصر مع للوت ؛ ومنموا حاول المياة مع الوت فى وقت واجدٍ > 
قالوا : لأن المياة تضاد الوت » ولا تضاد القدرة” الوت ؛ لأن القدرة لو ضادت' ٠‏ 


11 مقالات الاسلامین ۱ 


الوت لضاد المجز الحياة ؟ لأن ما ضاد شيا عندم فضداه مضاد لضد. » وزعوا 
أن الإدراك جائز کوثه؟ عندمم مع العمى » ومنءوا أكوان البصر مع العنى ؛ 
أن البصر عندم ماد للعمى » وزعوا أن الحياة لا تضاد اما "ية » وأنه جائز 
أن يخلق الله مع الجادية حياة » وجوزوا أن ری" الله الجواهر من الأعراض 
وأن مخلتها لا أغراض فبها » والقائاون بهذا القول آصحاب أبى الحسين الصالى »> 
وكان أبو الحسين يذهب إلى هذا القول » وجوز و المسين الصالمى أن مجمم 
الله بين الحجر الثقيل والجو”" أوقانًا كثيرة » ولا خلق هبوطاً ولاضد 
المبوط » وأن يجمع بين القطن والنار » وها على ما ها عليه » ولا يخلق إحراتا 
ولا ضد الإحراق » وأن مجمع بين البصر الصحيح واأرى” مع عدم الآفات 
ولا مخلق إدرا كا ولا ضد الإدراك » وأحالوا أن مجمم اله بين التضادات » 
وجوزوا أن يعدم الله قدرة الإنسان مع وجود حياته ؛ فیسکون حي غير 
قادر ؛ وأن بقن حياته مم وجود قدرته وعله ؛ فيكون عال) قادراً میت 
وجوزوا أن رف الله تعالى نقل السموات والأرضين من غير أن بنقص شیامن 
أجزائهما حتی یکونا آخف من ريشة » وأحال أن بوجد الله تعالى أعراضاً 
لافی مکان » وأحال أن یفنی الله قدرة الانسان مع وجود فعلة ؛ فیکون فاعلا 


بقدرة وهی معدومة . 


( ۲ ) وقال قائلون : لا يجوز على الجوهر الواحد الذی لا بنقسم ما جوز على 
الأجام » ولا موز أن يتحرك الجوهر الواحد ولا أن سکن » ولا أن ینفرد 
ولا أن ماس » ولا أن مجامع ولا أن یفارق » وهذا قول هشام » وعبادر» وأحال 


(۱) الکون ء هنا : الوجود . 
(۲) عر ها : مخلها . 
(0)أى مله مرتفعاً فى الجو بغر عمد . 


۱۲ ۱ الجزء الثاني ٠‏ ۱ 7 12 


عاد أن بو یل در وأن يوجد الجسم مع عدم الأمراش كلهاء سل ۳ 
أن بود ال من ن الان مع العجز بقدرة وقد عدمت . 
(۳) وقال قانلون + جوز غلى الجوهر الواحد الذى لابق اذا اش 
ما يجوز على الأجسام من اب رکة والسکون » ونا يتواد عنما من امجامعة والفارقة . 
وسائر ما يتولد عنهما ما" بفعل الأدميون كريثت » فأما الألوان والطموم والأرابيح ۱ 
والمياة والوت وما آشبه ذلك فلا تجوز حلوله فى الجوهر » ولا يجوز حلول ذلك 
إلافى الأجسام » وأن الجسم إذا تحر فى جیم أجزائه حركة واحدة تتقم على 
الأجزاء » وأحال. قائلو هذا القول أنْ یمری اله الجوهر من الأعراض » والقائل 
بهذا القول أبو المذيل + وکان بقول : إن الإدراك محل فى القلب لا فى المين » : 
وهو عل الاضطر ار . ۱ 1 ۱ 
١ (‏ ) وقال قائلون : يجوز على الجوهر الواحد الذى لا بتقسم ما جوز على ١‏ . 
الجسم من رکه والسکون واللون والطم واراحة إذا رد » وأحالوا: جلول 7 
القدرة او دام والحياة فيه إذا انفرد » وحوزوا أن مخاق الله حي لا قدرة فيه e‏ 
وأحالوا تتری اوش من الأعراض » والقائل ذا القزل « مد بن 
عبد الوعاب اببانی » .: ی e‏ 
) ه ) وأحال سائر امل اكلام - غير ضالم مانن 0 07 
ين الم والقدرة » والوت وابلِسكدية » والحياة والقدرة . 0 
فأما ا جم بين الحجر الثقيل: وابو" أوقاتاً كثيرة من غير أن غنات“ مرا : 
وهبوطاً » بل عدث سكو » والجع بين ار والقطن من غير أن حدث حتاف ' 
بل حدث ضد ذلك ؛ فقد جوز ذلك أبو امذیل واببای وكثير من أهل. 
اسکلام ؛ وغلا أبو المذيل فى هذا الباب غلواًكبيراً ؛ حتى جوز اجتتاع الفمل . 
الباشر والوت واجماع الإدراك والعمى 2 واجماع انفرس الذى هو منم زان ' 


13 مقالات الاسلامین ۱۳ 


الكلام مع الکلام » وجوز وجود أقل قليل من المثى مع الزكءانة » كا جوز 
وجود أقل قليل من الكلام مع انارس ؛ ول وز وجود الب مع للوت » 
ولا جوز وجود القدرة مع للوت ؛ ولا جوز وجود الإدراك مع الوت . 

فأما وجود الإدراك مع الععى فقد جوز ذلك بمض الفكلمين » وقد خی أن 
أبا المذي لكان يكر أن توجد الإرادة بقدرة معدومة حتى يكون المجز مامت 
ها ؛ وكان الإسكانى بتك ر کل" الفعل الباشر الذى محل فى الانسان بقوة معدومة 
وأن يكون تجامماً لمجز الإنسان » ويحيز أن يجامع افمل امتولد العجر والوت" » 
و جوز اجتماع النار والمطب أوقانا من غير أن تُحدث الله سبحانه إحراقا » وأن 
يثبت المحر أوقاتا كثيرة ءن غير أن حدث الله سبحانه فيه هبوطاً » ويتكر 
آجتاع الادراك مع الى » والکلام وانلرس» والثى والزمانة » والعلم والوت » 
والقدرة وللوت » ومیل أن برد الله الياة من القدرة حتى يكون الإنسان حي 
غير قادر . 


© 2 ة# 


(3 

واختلنوا : هل جوز أن يحل" اليد عل” وإدراك وقدرة على الم ؛أم 
لا موز ذلك ؟ 

(۱) وز ذلك يعض التسكلمين منم الاسکانی وغيره » وأنتكرء بعضهم » 
وأحاله إلا أن تنمض بنية اليد و وال ماه عليه » منهم الى . 

۱ ) وأنكر كثير من أهل الكلام ما حكينا من مجامعة الحجر ابو" أوقاتا 
من غير أن حدث الله سبحانه اتخداراً . وجامعة النار الحطب أوقانا من غير أن 
حدث الله إحراةا“ » وكذلك أنكروا کون الإدراك مع الى » والكلام مج 


(۱) انظر الفول الأول فى المسألة الخاسة . 
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انلرس » ووقوع الفعل بقدرة معدومة » ووجود الزّمّانة مع الثی » ووجود ال 
مع الوت » وعیلون أن بفرد الحياة من القدرة حتى يكون الإنسان حا غير قادر > 
وهذا قول بعض البنداديين اتليّاط | وغيره ۰ 


۵ © 


O‏ مت بح 

واختلف الناس فى الجسم :+ هل وز أن بتفرق أو سل ما فيه من الاجتاع 
حتی يصير جزءاً لا يترا > أم لا يحوز ذلك ٠‏ وفها يحل فى الجسم ؟ على دیع 
e‏ 1 00 0 
(۱) فتال أو امذیل : إن الجسم موز أن بفرقه الله سبحانه وتبطل ما فيه 
من الاجتاع حتى يصير حزما لا بعجزا » وان الجزء نی لا يتج رأ لا طول له 
ولا عرض له » ولا له » ولا اجتاع فيه » ولا افتراق » وإنه قد جوز آن 
تامع غيره وأن بفارق غیره » وإن انطردلة مجوز أن تتجراً نصفین ثم أربعة. 
ثم ثمانية إلى.أن یصیر کل جزء منها لا يتجزأ . ۱ ۱ 
راز اي امذیل عل ال نی لا جيرا ار والتكون والافراد 2 
وأن عاس“ شتة أمثاله بتقسه » وأن امع غيره ويفارق غیرء » وأن رده [ او 
فتراه العيون » ولق یا رؤية لم وإدرا کا له » ول جر عليه لاون والطعم 
واراعا واه والقدرة ول > وقال :لا موز ذلك إلا #جسم » وأجاز عليه 
من الأعراض ما وصفنا . ۱ ۱ 


ركان الجا بت از انی لا تج » ويقول : إنه بلق بنفسه سئة 3 


() ستجد أن الأقوال فى هذه السألة خسة عشر قولاء وف ثناياها أقوال اخری : 
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أمثاله ؛ ومجيز عليه المركة والسکون » واللون » والسكوان » والانة » والعطم » 
والرائحة » إذا كان منفردا » ويسكر أن محله طول أو تألیف وهو متفرد » أو 
يحله عل أو قدرة أو حياة وهو منفرد . 

وكان آو المذيل ينكر أن يكون الجسم طوبلا أو عریضا أو عميةاً 
«ؤتلفاً » ویقول : إنه جتمع شيئان ليس کل“ واحدر منهما طويلاً » فيكون 
طويلا واحدا . 

(؟) وقال هشام الوّطى بإثبات الجزء الذى لا يتجزأ » غير أنه لم مج عليه 
أن باس أو يباين أو یی » وأجاز على أركان الجسم ذلك » والركن ستة 
أجزاء عنده » والجسم من ستة أركان » وقد حكينا ذلك فما تقدم عند وصفنا 
أقاو بل الاس فى الجسم . 

(۳) وحک النظام فى كتابه « الجزء » أن زاعين زعوا أن الجزء الذى 
لا يتجزأ شیء لا طول له ولا عرض ولا تمق » ولیس بذى جهات » ولا ما يشذل 
الأما كن » ولا ما يكن ولا ما يتحرك » ولا مجوز عليه أن ينفرد » وهذا القول 
يذهب إايه عباد بن سامان » ويقول : إن الجزء لا يجوز عليه الاركة والسکون 
والكوان والاشفال للأما كن » ولس بذى جبات » ولا جوز عليه الانفراد» 
ویقول : معنى الجر+ أن له نصفاً » و أن النصف 4 نصف . ۱ 

( : ) وحک النظام أن قائلین قلوا : إن الجزء له جمة واحدة » کنحو ما بظپر 
من الأشياء » وهی الدنحة التى تلقاك منها . 

( ه ) وح النظام أيضا أن قانلین قالوا : الجزه له ست جپات هى آعراض 
فيه » وهی غيره » وهو لا يتحزأ » وأعراضه غيره » وعلیه وقع العدد ؛ وهو 
لا يتجزأ من جهاته الأعلى والأسفل والهين والثمال وَالقَدَام واتللف . 


(<) وحكى أن آخرين قالوا : إن الجزء قائم إلا أنه لا يقوم بنفسه » 
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ولا یوم بشىء من الأشياء ,أل من غانية أجزاء لا ترا فن سأل عن.. 
جزء منها فنا يسأل عن آفراده » وهو لا یفره» ولکنه بل » والکلام 
على الانية » وذلك أن المانية لما طول وعرض وعمق: ؛ قالطول جزءان : 
والطول إلى لول بیط له لول عرض > والبسيظ إل سيط جه م لول 
ا ۱ 
۷) وحکی أن آخرین قاوا ا ی از ین » Hp‏ 
م ال ؛ وان توهت واحد ۲ منهما !ده ف وَمْمك 0 
ومتی فزقت ند لوم وغير ١‏ ذلك ْ بحد إل تا .هذا آخر ما کا 


د النظام » . ۱ 
)۸ ۸) وقال صالح قبة تبات اطره لذعلا جز > وال أ ن يلق الجراء 
ستة أمثاله أو مثليه ...| 
وقال لاد ور ١ه‏ الواحد جزمين »جوز أن عه جع لأمراض 
إلا الت کیب وجده ۱ 


)٩(‏ وجوز اا ا عل ا نی لین الما ها 
وأنه قد عل المنى الذى إذا جامع غ غيره کی الف رکا » ا 
ترکی أتباا فة . n‏ 

) ٠)وزم‏ ضر ار عقيس لد ولي اليا أن الأجزاء ی رن وا 
واخر وارد والمشونة والين ؛ وهذه ای الجددمة هى الجسم » وليس للأجزام 
اسح اس كك ا عشرة أجزاء» وهو أقل؛ 
قليل الجسم ون هذه الأشياء متجاورة الصف" aL‏ الداخلة 

۱ | وقال مدير 1 : إن الانسان: خزا لا يتجرأ : »> وأحاز أن محل فيه ال 
والقدر رة والحياة والإرادة وال زاهة »ولم 2 آن بحل فيه الاسة ات زار 


۳ 
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(۱۲) وقال النظام : لاجزء إلا وله جزه » ولا بمض إلا وله بعش » ولا تصف 
إلا وه نصف » وان الجزء جائز جزنته أبدأ » ولا غاية له من باب التجرو . 

(۱۳) وقال بعض التفلسفة : إن الجزء يتجزأ ؛ ولتجزئته غاية فى الفعل » 
فأما فى القوة والامکان فليس لجر ته غاية . 

(۱4) وشك شا کون فقالوا : لا دری أيتجزأ الجزء أم لا يتجزأ ؟ 

)٠١(‏ وقال قائلون من آثبت الجزء الذی لا يتجزأ : لاحزء طول فى نفسه 
بقدره » ولولا ذاك م جز أن یکون الجسم طويلا أبداً ؛ لأنه إذا جمع بين 
ما لاطول له وبين ما لا طول له | محدث له طول أبداً . 


eos 


(A). 
هل موز أن بحل" الجسم الواحد حرکتان ؟‎ 

واختلفوا فى الجزء الواحد : هل جوز أن يله حركتان أم لا ؟ وهل جوز 
أن محله لو نان وقوتان أم لا ؟ . 

)١(‏ فقال قائلون :لا يجوز أن يحل الجزء الواحد حركتان » وهذا قول 
« أ البذ یل » وأ كثر من ثبت الحزء الذى لا يتحزأ . 

( ۲ ) وقال قاثلون : الحرء الواحد قد وز أن عله محله حركتان » وذلك إذا 
دقع المجر دافهان حل“ کل جزء منه حرکتان مه » والقائل بهذا القول 
هو( الحجای 6 . 

( ۴ ) وقال أبو الهذيل : إنها حركة واحدة تنقسم على الفاعلين » فهى حركة 
واحدة لأجزاء كثيرة فعلان متفایران » وزع أن الأعراض تنقسم بالمكان أو 
بازمان أو بالفاء اين ؟ فرعم أن حركة الجسم تنقسم على عدد أجزائه » وكذلك 
رت ٠‏ من الحركة غير ماحل الجزء الا خر » وأن الاركة تنقسم 

( ۲ - متالات ۲ ) 
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من فیسکون ما چاق مقا انان موز ما بوجد را » وإن الحركة تن تتشم 
'بالفاءيلين فيكون فمل” هذا الفاعل غير [ فمل ] الفاغل لاخ . 0 
(۶) وأتكر «الجبانى » وغیره من أهل النظر أن تکون اطرکة رایع 
لاا بض » أو أن يكون حركة أو ون أو[قوة] لأحد. : 
الأشياء » وقال : إن الجسم إذا محركك قفيه من الحركات بعدد أجزاء التحرك 6 
کل جزء حرکة » وكذلك قوله فى نون وف سار الأعراض . 0 
o)‏ ) وقد اتکر[قوم ] أن يحل الجزء الواحد حرکتان وطولان (؟) 0 
اوجوتزوا أن عله ونان » منم الإسكاق » وجوز الإسكاق أن محل الجزء الذى ۱ 
لا يتجزأ لونان وقوتان؛ حتی جوز أن يحل الجزء الذى لابتجزأ لوان” الا ء یکا ھا 
) 1 ) وقال قائلون :قد وز أن بل انان ورن » على ات » > فأما ۱ 
اون لاه قلا مت 07 
)۷ ۷ ) رفال قاثلون: عق ایکون تان فموش اعد واف الجسم 
على الجاورة » وزعموا أن القوة والحركة عر رضن فى موضع وإحد . i‏ 
:+ ) وقال نلون : لا جوز أن: محل الجزمالواحد حرکتان» زلا يود أن 1 
.يحل لونان » وكذالك لوا نی سار الأعراض » ولا جوز أن يحل از اس 0 
الذى لا يتجزأ من جنس واحد عرضان . ۱ 
(و) وقال فون : يجوز انیل از ,۱ اد قدرنان عل مقدور وال 42 
ش وأنكرذلكغيرم | ۱ : 0 
.)1( وق مان ان 00 و ان مق لیم آنان ۱ 
وتان » وانه قد يجوز أ بحله تیان وا کنر من ذلك » فیکون هو بحدا ۱ 
ملق مع غيره وبالآخر موم غيره . E‏ 
)0 وأتكر قوم أن بعل اجه لاجد عرضان . 
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)5 
قولم فى الطفرة ؟ 

واختلف الناس فى الطفرة : 

(۱) فرعم التظام أنه قد يجوز أن يكون الجسم الواحد فى مكان ثم يصير 
إلى الکان الثالث وم بر“ بالثانى على جمة تفج » واععل فى ذلك بأشياء منها 
النكوامة : يتحرك أعلاها أ كار من حركة أسفلما » ویقطع الم أ کنر 
ما يقطم آسنلها وتا » قال : : وإما ذلك لأن أعلاها باس" أشياء لم يكن 
حاذی ما قبلا . ۱ 

(۲) وتد أنكر أ کثر آهل ال کلام قوله » منهم « أبو الحذيل » وغيراء » 
وأحالوا أن يصب الجسم إلى مكان لم | بر" عا قبله » وقالوا : هذا محال لا يصح . 

وقالوا : إن لمم قد سكن بعضه وأ كثره متحرك » و إن للفرس فى حال 
سيره وقناتٍ اجه وق شام عذاوره مع وضع رجله وَرنمها » وهذا كان أحد 
ار اا من صاحبه » وکذلك لاحجر فى حال احداره وقفات خنية بها كان 
با من حجر آخر أتقل” منه أَرْسِلَ ممه » وقد أنكر كثير من أهل النظر أن 
کون لاحعر فى حال اتحداره وقفات » من الفلاسفةؤغيرم » وقالوا:إنالحجرين 
إذا زملاً سبق أتقلهما ؛ لأن أخف الجرین یمترض له من الآفات أ کر" 
ما بمترض على الاجر الأثقل فيتحرك فى جبة المين والثمال والقَّدّام واطلف » 
ويقطم الجر الآخر فى حال العوائق التى تلحق هذا المجر فى جبة الاتحدار 
فیسکون هذا أسرع . ۱ 

(۳) وکان « ال انى » بقول : إن لاحجر فى حال انحداره وقفات » وکان 
یقول : إن الفوس ااوترة فها حرکات حفيّة » وکذلك الائط البنی » وتلك 
المركات هی ال تولد وقوع الحائط » واطرکات التى فى القوس والوتتر ھی 
2 ا الور . 


(۱۰) 
۱ توق ال هرکرک 
وخ رمق اباس >1 کون ملا و ا دور 
عل الجسم [ ال ] مُلازء م لا السکان متحرك أء م ٩۷‏ على مقالتين : 
۳ فزعم كثير من التسكلمين منهم د بای » وغير أن الآ سم إذا کان 


مکازه متحرکا موھ مععرك ؛ وهده حر 4 ت لاعن ثىء ۰ وجو زوا أن يرك 
المتتحرك لاعن شی ولا إل شی » وآن محرله الله سبح نهالعا لا فى شىء 
وقد كان « أبو لذبل » بقول : جوز أن يعحرلك ال ملاع ثيك ١‏ 
ولا إل شىء . : 
(؟) وقال قائلون i‏ 6 الثىء والثىء لام كا و فهو 
سا كن غير متحرك ؛ وأحاا ل هؤلاء أن يتحرلك ام رك لاعن ثىء ولا إليشئء 
وکان « لام » من یل أن رل ار لای ثیء ولا إن شىء ' 
با 
0 ۱ (۱۱)- 
هل بشخرك الجسم Ss‏ ۱ 
واختلفوا : هل وز أن يتحرك اه ٠فى‏ حال رک کنو یکی 
مکانا ويتحرك إلى مكان | خر ومکانه متحرل ؟ على أمتالتين 7 E‏ 
(۱) فقال قائلون : لا حوز ذلك ؛ لأنه إذا. رل کان 7 بنداد اسرد 
هو فی ذلك الوقت و البضرة وجب أن یکون نعع رک فی جپتین: فى وفك 
واحد » وذلك محال » ومزلا: م الذين قالوا. : إن الشىء إذا محزك کا 
فهو متخرك . ا 5 0 
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(۲) وقال قائلون : ذلك جائز ؛ لأنه لس إذا حركمکانه کان مع ركا » بل 
بکزن مک لبر کا ور ماك + 
بو 
)1۲( 
هل يكون السا کن متحرکا ؟ 

واختلف المتکلمون : هل یکون الس اکن فى حال سکونه متح رکا على وجه 
من الوجوه ؟ على مقالتین : 

(۱) فتال قائلون : لا جوز ذلك . 

(۲) وقال قائلون : ذلك جاتز » وذلك أن الصفحة العليا من رأس ابن آذم 
إذا آزال الانسان رأسه ما كان اسه من امو وماس" شيا آخر فپی‌متحرکة 
اسما شيا من ابو بعد ثىء » وهی ساكنة على الصفحة الثانية التى تما ؛ 
فبى متحركة عن شىء وسا كنة على شىء آخر » وهذا زعم لا تناقض » كا 
لا بتناقض أن تکون مماسّة لشىء مفارقة لشىء آخر فى وقت واحد » ويتناقض 
أن کون سا کنة على شىء متحركةعن ذلكالشیء فى وقت واحد » کایتناقض 
أن تکون نماسة لشىء مفارقة لذلك الشىء فى وقت واحد . 

KE 


)1۳( 
هل الأجسام كلها متتحركة ؟ 
واختلفوا : هل الأجسام كلها متحركة » أم كلما ساكنة » أم كيف القول 
فى ذلك ؟ على مقالات : 
(۱) فقال « النظام » : الأجسام كلما متحركة » وال ركة حرکنان : حركة 
اعماد:وحركة نقلز ؛ فه ى كلما متحركة فى القیقةوسا کنة فى اللغةء وال رکات 
هی الكو'ن » لا غير ذلك . 1 


2 الجزء الثاني‎ ٠ r 


ی ال : لا أدري ما السكون إلا أن يكون 
کان الئیء فى اکان وقتين : أى محر فيه وقتين »وزعم أن الأجام 
ای یا اخركة اعتاد . 3 
(»)وقل بعض التفلسفة سم ق بل ما خاقه اه ماه بعرك رک 
یی المزوج من العدم إلى الواجود : ۳ 
(؟) وقال « مسر » اسان دق مسر مات 
والسکون هو الیگوان لاغير ذلك »وا سم فى حال خاق له سا کن ۱ 
() وقال « أبو المذيل » : الأجسام قد تتحرك فى الحقيقة » 0 ف 
القيقة» والمركة لوسرو رات د ان لله اه 


له لاسا كن ولا متحرك . 
(ه) وقال « الجتاق» : | إن امركات والسکون | کوان sS‏ 0 
فى حال خلق الله له E‏ ۱ 
(د) و كان « عباد» يقول اطرکات ورن مات »رس ق 
حال خلق الله له سكن . : e‏ 
وأ ىف كثير” من آعل انر أن کون کوان مابات » اوقلا :4 8 
غير ماسات . 0 
و چ ۶ 
(۱) 


قوم فى وقوف الأرض 
واختلفوا فى.وقوف, الأرض : ٠ i‏ 
)١ ۱)‏ فقال قانلون من أهل التوحيد منهم ا وغيره :إن الله 
عبیعانه سس ونا على شیء . e‏ 
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(۲) وقال قائلون :مخلق الله سبحانه نحت العالم جمما صعاداً » من طبعه 
الصو د » فسَل” ذلك الجسم فى الصو د كممل الما فى المبوط » فلا اعتدل ذلك 
وتقاوم وق العام » ووقفت الأرض . 

(۳) وقال قائلون : إن الله سبحانه مخلق نحت الأرض فى کل وفت جسما 
ثم یفنیه فى الوقت الثانى » ومخلق فى حال فتاه جما آخر ؛ فتسكون الأرض . 
واقفة على ذلك الجسم » ویس يجوز أن هوى ذلك الجسم فى حال حدوثه » 
ولا تاج إلى مكان 'يقله ؛ لأن الثى» يستحيل أن يتحرك فى حال 
حدوئه ويسكن . 

(4) وقال قائلون : إن الله سبحانه خلق الأرض من جسمین : أحدها ثقيل » 
والاخر خفیف على الاعتدال ؛ فوقفت الأرض لذلك . ٠‏ 

وقد ذ كرنا قول التقدمين فى ذلك فى الوضم الذى وصننا فيه قول الناس 
فى الفلك وف وقوف الأرض فى كتاب « مقالات اللحدين » . 

Ks 
)۱۵( 
هل تكون الرکة سکونا أم لا ؟‎ 

واختلف الناس فى ال رکة : هل تسکون سکونا أم لا ؟ 

(۱) فقال أ کثر أهل النظر : ذلك لا موز . : 

(۲) وقال قائلون : إذا صار الجسم إلى الكان فبق فيه وقتين صارت 
حركته سكونا . 

> > ۰ 
(15) 
قوهم فى الداخلة والکامنة والجاورة؟ 

واختلف الناس فى الداخلة وال‌کاهنة والجاورة . 


و ا ١‏ أ الجزء الثاني ٠.‏ 0 24 


)0 فقال « ارام النظام » که ا ضده وأخلاقه 0 
فالصد هو المانع الفاسد لير » مثل الحلاوة والرارة» وال د 
مثل اخلاوة والبرودة.» واللوضة والبرد . و ۱ 

وزعم أن افیف قد يُدّاخل الثقيل » ورب" تیف أفل یلا ی ¢ 

وأ كثر قوة مته » فإذا داخله شغله» يمنى أن القلیل الكل الكثير” اقوة يشل 
الكثير الکیل الثقيل القوة... 

وزء م أن هون لام راشتنا 

ومعنی الداخلة : أن یکون حبز أحد ابلسین حيذ الا < ره وان یکون 
آحد الشيثين فى ال حر » وسنذ کر قوله فى الانسان .. ا 

(۲) وقد أنكر الناس جیما أن :ایکون جسمان فى «وضمع 0 فى حين 
واحد » وأنكر ذلك جميم الختلفين من أهل الصلاة ومن ن قال بقوله . 
(۳) وقال أهل التننية + إن امتزاج النور بالظاءة على المداخلة الى و ۱ 
« راهم » ۲ 
(؛) ؤقال « ضرار » الجسم من تب ود ار ۱ 
لت الجاورة» وأسكر مدا » وأن يكون شينان فى كان واجد »ان ۱ 


۳ 


ااا د ۱ 
(ه ») وقال أ کار آمل ان ا کون من و كان راد رل ۱ 
موز کون جسمين فی مکان زاحد ؛ منم « أبو المذيل » وغیره . 1 ۱ 

:(5) وحکی « زر زقان 6 أن ٠‏ ضرار بن عرو » قال : الأشياء مها کرام 
ومنها غیر كوامن ن ؛ نما اللوائن هن کوانن فثل الزيت فى الزبتون والدهن فى ٠‏ 
السمسم والءضير فى المنب » وكل هذا على غير الداخلة التى أثبتها |براهی أوأما ۱ 
الاواتى ليست بکوامن فالناز فى الجر وما آشبه ذلك [ وال ] أن تسکون النار 1 
فى جر إلا وهی رة له » فما رأيتاها غير محرقة له علمنا أنه لا نار فيه . ٠‏ 
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هو ا 


(۷) وقد قال كثير من أهل النظر : إن النار فى ال مجر كامنة » حتی زعم 
أنها فى الطب كامنة [منهم] «الاسکانی» وغيراه . 

(۸) وحکی « زرقان » أن « آبا بكر الام » قال : ليس فى الما شیء 
کامن فى شىء ما قالوا . 

(ه) وقال « أبو افذبل » و« إراهي » و « مسر » و « هشامينالمكم» 
وه بشر ی المعتمر » : الزيت کامن فى الزیتون » وألدهن فى السمسم » والثار 
فى الجر . 

(۱۰) وقا ل كثير من اللحدين : إن الألوان والطموم والأراسح كامنة فى 
الأرض والماء وامواء ٠‏ لم بظهر'ن فى البسرة وغيرها من المار بالانتقال واتصال 
لاشکال یمضها يمس > وشجهوا دلگ جبة زعفران قذفت فى ثمار [ 2 ] ماء ثم 
عُذى بأشكالما فتظپر . 

© © © 
(۱۷ 
قوم فى الانسان ما هو ؟. 
واختان الناس ف الانسان : ما هو ؟ 
(۱) فقال « أبو امذیل » : الانسان هو الشخص الظاهر الرئی* الذى له 


يدان ورجلان . 
وک أن « أبا المذيل » كان لا حمل شم الانسان وظفرّه من ا+ 
التى وقع عليها اسم الانسان . 


۱ 0 قالوا : إن ادن هو الإنسان » وأعراضه ليست منه» 
ولس يحوز إلا أن یکون فيه عرض من العراض : 

. (۳) وقال « بشر بن العتمر » : الإنسان جس وروح » وم جيم إنسان 
وإن القمال هو الانسان الذى هو جسد وروح . 


0 ا مب الجر اللي 31 :26 
ل کاس ل 


)0( وكان « أبو المذيل » لایقول إن. کل بمض من أبعاض الجبدا ٠‏ 

فامل على الانقراد. » ولا آنه e‏ غيرة » ولکنه يقول ا ۱ 
٠‏ هذه الأبناض . ۰ 

) * ) وقال « رار بن عرو » : الإنسان مر وار ا ا 
ورائحة » وقوة » وما أشبه ذل »وان الإنسان إذا اجدمت » ولیس اس 
| جوعر غيرها . 8 ۱ 1 
)<( کر« حي اجان کر بعض الإنسان » و 
ذلك أ كثر أهل النظر ١‏ 

(۷) وقال « عاد بن سلبان » : الإنسنان ممناء 1 E‏ 
معنی بشر» ومعق 8 إنسان فى حقيقة قاس ۰ وزم آن لانسان ۱ 
جراهر ارآ 0 0 ۱ 
)^( وقال « رغوت » اد عو الأخلاط” مد ا ا 
واراحة وما أشبه ذلك » ورن الاتسان إذا محرك بعضه » وسکن نعضه فمل البعض '. 
السا کن أللركة لامن" جهة ما مه اترك » وففل لبم المحرك البکون»: 

۱ لامن جبة ما فمله الما كن » وان کل بع نماض الإنسان یم الآخر... . 
لامن جة ما قمله الاخر رت ۱ 
)متك زر و تنعل : الإسان سم ین 
لبدن وروخ » فالبدن مَوّات ۰ واروح 3 الفاعلة الحباسة ا دون 7 
الجسد » وهو نور من الأنوار . a,‏ ا 

)۰ ۱) وقل «آبو بکرالأمم 6 TT‏ 
لاروح له » وهو جر ومد ری لا ما وبا ما ۰ 

(۱۱) وقال « التظام » : الانسان وا > ولكنها مداخل للبدن 
تیک وإن كل حذاق كل هذا » وان اتن آلا عليه وحبش,وناقط ۰4 
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وحک « زرقان » عنه أن الروح هى المسئاسة ادرا كة » وأنها جزء واحد » 
وأنها ليست بنور ولا ظامة. 

)۱۳( وقال « معتر » : الإنسان [ جرء ] لا يتجزأ ؛ وهو المدبر فى المالم» 
والبدن الظاهر آلة له » وليس هو فى مکان فى المقيقة » ولا ماس شيا ولا يماس 
ولا مجوز عليه المركة والسكون والألوان والطمم » ولكن يحوز علهالمم والقدرة 
والياة والارادة والکراهة وإنه حرك هذا البدن بإرادته و یصرّفه ولا يماسه. 

(۱۳) وقال قائلون : الانسان جزء لا يتجزأ » وقد مجوز عليه الماسة والمباينة 
والحركة والسکون» وهو جزء ف‌بمض هذا البدن حال » ومسكنه القلب»وأجازوا 
عليه جميم الأعراض » وهذا قول « الصالحى » . 

(:۱) وكان « ابن الراوندى » يقول : هو فى القلب ء وهو غير الروح » 
والروح سا كنة فى هذا البدن ‏ 

(۱0) وقال قائلون : الانسان هو الحواس" انس » وهی أجسام » وم 
« النانية » » وإنه لا شىء غير الحواس انس . 

(15) وقال آخرون : الانسان هو الروح » والحواس انس أجزاء منه » 
والانسان جنس واحد غير مختلنب » إلا أن [درا كه اختلف ؛ فکان يدرك يكل 
جبة مالا ید رکه بالأخرى » لأن الآفة قد خالطته من جهة على خلاف ما خالطته 
من جبةأ خری»فاختلف الإدراك لاختلاف الأخلاط والامتزاج » وم« الدّيْصّانية». 

)1١(‏ وحكى عن « الرقونية » أنهم پزعون أن البدن فيه حواس" خس 
وروح » وأن الروح هى الانسان» وأن الحواس ایست منه » إلا أنها إرادات 
تؤدى إليه » وهو غير البدن ؛ وجعلوه جنسا ال لیس بنور ولا ظامة . 

(۱۸) وقال « أسحاب الطبائع » : الانسان هو الحر والبرد والییس والبلة » 
اختلط بهذا الضرب من الاختلاط » وكذلك مه وسار حواسه » وكذلك جثته 
وله ودمه » وجیم هذه الأمور هى الانسان . 


1۸ اه ی 28 
سب .و .۳ .8 


(ه۱) وقال و أضحاب امیول » آفاو یل مختلفة : فرعم بعضهم أنالإنسان 
هو ابلوهر العی الناطق الیت» وأنه اسان فى حال نطقه وحیاته» وجو زوا 
الوت عليه » وقد کن قبل ذلك لا نا »نوقال بعضهم: : الانتان هو الحى ٠‏ ' 
: الناطق » وهو الجوهر وأء راضه » وقال آخرون : بل فى الجوهر ٹیء ليس عماس 
ولا مباين ولا [ وا ] حد م[ م ]۱ مختلط بصاحبه » وهو فى جوم على 


أنه مد له . 


ESE 


)۱۸( 
۰ و ع فى اروح والنفس والحياة .. ` 
وف الاس فرح والفس ولا وهل الروح هى الحياة أو رها 
وهل الروج جسم آم لا؟. ۱ ۱ ۱ 

(۱) فقال « النظام » : الروح مجم » وهی التفس » وزء م أن روج 
چ بنفسه » وأنکر أن تكون الحياةوالقوة معتى غير الح القوی" » وأن سبیل. 
۱ کون الروح فى هذا ادن عل جهة آن الد آله علیه وبمك 4 عل لحار 
اجات به | ماه اواد والإضقرار وقد كيت قو فى اسان 
فما تقدم من کتابنا . ۱ : 

(۲) وقال قائلون : الروح > عرض . 1 

(۳) وقال تاثلون منم ۵ جمفر بن خرب » :اندری 4 بوهر او 
عرض » واوا ی ذلك بقول اله تال : ( نونك + عن: الر وح قل الرشوح 0 
من مر رف ۱۷ : rE‏ 
وأظن جفر نيلت الياة غير الروح » وثبت الحياة عضو 

(4) ون « بان بقعب إلى أن د غير الحياة ۲ 
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اب . ١‏ ۳ 5 4 5 1 
والیاه عر ص » ویعتل بقول أهل اللغة : خرجت‌روح الإنسان ¢ زعم أن الروح 
لا جوز علیا الأعراض . 

( 5 ) وقال قانلون : ليس الروح شا أ كثر من اعتدال:الطبائع الأربع » ول 
يرجعوا من قوهم اعتدال إلا إلى العتدل » ول يثبتوا فى الدنيا شي إلا الطبائع سس 
الأربع التى هى : الحرارة » والبرودة » والرطوبة » واليبوسة . 

(7) وقال قائلون : إن الروح ممنى خامس غير الطبائع الأربع » وإنه ليس 
فى الدنيا إلا الطبانع الأريع س التى هی الحرارة واليرودة والرطوبة واليبوسة ‏ 3 
واروح. » واختلنوا فى أعال الروح ؛ فشبتما بعضهم طیاع > وئبنها بعضهم 
اختياراً . 

)07 وقال قائلون :.الروح الدم الصانی الخالص من الكدر والعفونات » 
وكذلات قالوا فى الثوة . 

(۸) وفال قائلون : الحياة هى الحرارة الغريزية ۱ 

کل هؤلاء الذين حکینا قوم فى الروح من أصحاب الطبائم يثبتون أن 
الحياة هی الروح . 

)4 و کان « الأعم » لا یثبت الحياة والروح شيت غير الجسد» وقول : 
لیس أءقل إلا الجسد الطويل العريض السمیق الذى أراء وأشاهدء . 

وکان يقول : النفس هی هذا البدن بعينه لاغیر » وإ جرى علا هذا 
ال کر على جمة البیان والتأ کید لحقيقة الشىء » لا على أنها معنى غير البدن . 

)٠١( ۰‏ وذ کرعن «أرسطاطالاس» أن النفس معنی عرتقع عن الوقوع حت 

القدبير ولو والبل غير دائرة22 ؛ وأنها جوهر بسيط منبش فى العام كله من 
الحيوان على جبة الاعال له والتدبير؛وَأنه لاوز عليه صفة قلة ولا کنر:»وهی 


)1( دثر الشىء دئورا : ذهب وفنى . 


صا خم ا و ی 30 


على :ما وصفث من ع اتإساطها فى هذا و ان » وأنما یکل 
حیوان العام عمنى واحد لاغير .. 

:0( وقال آخرون : بل النفس معني موجُوذ ا وأركان وطول ۱ 
ا وعرض وق » وإنها غير مفارقة فى هذا الما لغیرها مما . جری عليه جک الطول. ۱ 
1 والمرض والممق ؛ فکل واحد منهما يام و ¢ نا قول 
طائقة من « الثنوية ع تلم« د النانية > . ۱ 

)۱ وقالت طائفة : إن النفشی توصف 5 وصفها هؤلاء ان رمتا 5 
ذكرم من معتى المدود:والنهايات. » إلا نها غير مقارقة لذيرها ور آن ۱ 
1 یکون موصو بفة الليوان » وهؤلاء « این » ُ 
9 وح « الجريدى » عن ( جعفر بن مُبشر » أن أل س جور لس 
۱ هو هذا الجسم » ویس جسم » ولکنه نی بين الجوهر والحسم ... 
(e):‏ وقال آفرون : النفس معنی غير الروح یه ی 


ند رش » وهو و )لذي . 


وزعم أت قد يجوز أن یکون الانسان فى حال نومه سوب اف وا ۱ 
دون الحياة » واستشود على ذلاك بقول الله عز وجل : ( الله يتو لاس حين 1 
و وتف مس( ۰۳۹ -۳ع ]1 


۱ (۱0) وقال « جفر وي و من الأعراض یود 3 
ف هذا الجسم »> وهو أعد الالات .الى لستعين ع ' الا نسان لى الفعل ۱ 
كالصحة والسلامة وما أشيهرءا € داب غير موصوفة بشىء من . صقات ات | 
الواهر دتم 


5 ۶ © 
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(۱۹) 
قولهم فى الواس 

واختلف الناس فى الحواس؟ : 

(۱) فقالت « لمنانية » : الإنسان هو الحواس انس » وإنها أجسام » 
وإنه لا شىء غير المواس ؛ لأن الأشياء عندم شيئان نور وظمة » وان النور 
خس حواس » وإن الظلام خس حواس : سمع» وبصرء وحاسة الذوق» 
والشم » وحاسة اللس 

(۲) وقات « الدّئْصّائية » : إن الظلام مات" جاهل لا حس له » وان 
الور خی بنفسه حساس» وان تم النور هو بصرء + وهو ده » وهو شام 
وإنما اختلف إدراكه ؛ فصار يدرك يجهة مالا يدرك بالجهة الأخرى ؛ لأن الآنة ' 
خالطته من جمة خلاف ما خالطته من الجبة الأخرى » فاختلف الإدراك لاختلاف 

الأعراض . 

وزعوا أن النور بيآض كله » وأن الظلام سواد كله » وعا اختلفت 
الألوان فصار منها صفرَة وَخُصْرَة إلى غير ذلك لاختلاف اختلاط هذین‌اللونین » 
وزعوا أن اللون هو الطعم . 

(۳) وحکی عن « للرقونية » أنهم بزعمون أن البّدن فيه روح وحواس 
خس وأن الروح غير الواس" وغیر" البدن . 

٤ (‏ ) وقد أك ركثير من الناس الواس" » وم الذين يتفون الأعراض » 
وزعموا أنه لس إلا السميع” البصير الذائق الشام اللامس ۰ وليس هاهنا عم 
ومز وعاسة دوق وحاسة شي وحاسة يكون بها اللسس غير الجسد ؛ فدفوا 
المواس وأنكروها . ۰ 

٥ (‏ ) وحکی « زرقان » عن « آبی‌المذیل » و « مر » أنهما با الحواس 
انس أعراضا غير البدن » وآنهما ثبتأ النفس عرّضا غيرها وغير البدن . 
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۰ (5) وثبت « عباد بن سلمان » الإنسان 9 وا : : [السم > 
والبصر » وحاسة الذوق > و]حائة د »> وجاسة اللس: . وابت الفرج: 
حاشة” سادسة" ۰ ۱ 
(۷) وحكى «الجاحظا» أن «التتلام» قال : إن تفس" ارك مات 
من هذه انلروق اتی ہی ادن والفم والأنف والنین » لا آن الانسان سا 
هو غيره وبصراً هوغيزه ١‏ وان الإنان يمم بنفبه » وقد يعم لاق اتدخل 
عليه » وکذاك ” یر بنقسة » وقد هی لافة تدخل عليه '. ' ۱ 
HER 0 ۱‏ 1 
)۲۰( 
هل بوصف‌الباری» بالقدرة على خلق حاسة سادسة ؟ 
واختلفؤا : هل پوصف اابارىء عز وجل بالقدرة على أن يخاق اة 
سادسة غير هذه المواس و و شادس © أم لا يوصف بالقدرة على ذلك. 5 
وهل توصف بالقدرة على أن يلق لبعض . عبیدو قدرة على خاو ي اجام 
أملا؟ ا ۱ ۱ 
۰ (1) فرعم زاعون متهم « راز بن عرو > و «حفص الفرد » و لاسفيان, 
أبن سعبان » فى رجال غيرم أن البارى» 7 وجل بوصف بالقدرة على ذلك ». 
وأنه مخلق لمباده فى ۳ ار سادسة يد رکون با ماهێته : أى إلا ولأركون ؛ 
بها ماعو . ۱ ۱ ۱ ۱ : 
) ؟) وأف 8 أل ال کلام من ار واظوارج ی الشيم. ۰ : 
وکثیر من ار ئة [ ذلك ] . و 
(۳) وقال قائلون : إنالبارىء قادر ر [عل] أن يقدر از 
١‏ ۶) وای آ کار النان بقلت . 


6 # © 
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(Y1) 


هل اواس جنس واحد 


واختلنوا فى المواس انس : هل هی جنس واحد » أو أجناس مختلفة؟ 

(۱) فقال قائلون : هى أجناس مختلفة » جنس" السمع غير" جنس البصر » 
وکذلك 2 کل حاسة : جنسها مالف امار أجناس المواس » وهی على 
اختلافها آعر اض غير TT‏ قول كثيرمن المسنزلة نهم «الجيالى» وغيره 

)۳( و وا ل قائلون :كل حاسة خلاف الداسة الأخرى 1 ولا نقول م محالفة 
۱۸ لأن الخالف هو ما كان مخالنا مخلاف » وعذا قول « آلی المذيل » . 

() وزعم « مرو بن بر الجاحظ » أن الحواس جنس واحد » وأن 
حاسة البصر من جنس حاصة السمع ؛ ومن جنس سار الیحو اس » واعا یکون 
الاختلاف فى جنس امسوس » وف موانع الحساس » والحواس » لا غير ذلك ؛ 
ان النفس هى المدركة من هذه النتوح ومن هذه الطرق» وإنما اختلنت فصار 
ا 2 من الوانع » فأما جوهر 
الحساس فلا مختاف » ولو اختلف جوهر الحسّاس أمانم ولتفاسد كمانم الختاف 
وتعاسد التضاد ۰ 

وزعم اش اس من اللون رات ی ی وا سياه 
ولوكان یدل على ا<تلاف جنس البصر والس.م لكان ينبغى أن بکون بض 
البمر آشد خلافا لبعض من السمم للبعر ؛ لأن السواد وان كان مر" يامو أشد 
مخالفة لحنس البياض من جنس اوه للسواد . 

قال : فلا كان ذلك فاسداً | يمب أن مختلف الحواس لاختلاف 
الحسوسات 


قال الحاحظ : فالحساس ضرب واحد 3 والحس؛ ضر ب واحد 3 
(۴ س متالات ؟) 
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واحسوسات ثلائة اشراب : مختاف کالم واللون » ومتفق [ ک :..۲۳ ] 
ومتضاد کالسواد و البباض - ا 

وکان يحيب عن قول من قال « هل شرا بنبحانه أن مخلق خا .سادسة 

لا تعقل کیفینا سوس ساوس لا تلم کین  »‏ أنه ون كان لال ية 

ذلك الوس ققد ع :أنه لا تخاو من أن يدرك بالجاورة أو بالداخلة أو ار 

ولا ید" للاك الخاسة من أن تکوق من جنس انواس انس م أن حاسة البصر 0 

۱ 0 E من‎ 


#6 # 


۱ وزعم با حظ أن اعاب نتاق الا اس رثا ومن 
أي فیء موانمبا ° 1 
فزعم قوم أن الذى منم المع من وجود اللون آن" ۳ ومافعه من جنن 
الظلام: الذى عنع من درك الاون ولا نع من درك الصوت » وأن الذى بع ادر 
من وجود الأصوات أن شائيه” من جنس الزجاج الذی عنم من درك 0 
ولا نع من درك الاون .. ۱ 
قال : وعلى نا رت اختلاف 1 ا زاس وشوالب هذه ١‏ ری 
والفتوح . ۱ ۱ 1 0 
قال : وزعم آغرون أنه نار افم جد اوم دون لأرايح والأموات : 1 
والألوان لأن الغالب غلل شوائية الطموم دون غيرها» ون کل شىء ما من .4 


1 7 ققليل منوع » ومستفرغ القوی مشتول  »‏ وکذلك اتب على 1۹ 


ب الأسماع؛ الأسرات 2 وعل سوالب الأتوف الأرابيج .. 


)0 ا داش بل وەل ار و كبياض شىء وبباض شیء آخرا » 


35 مقالات الاسلامیین ۳۵ 


قال : وزمم آخرون أن البصر نما أدرك الألوان دون الطموم والأرابيح 
والأموات للة الألوان فيه » ولو كانت كثيرة لكان منمما آشد » ولو آفرطت 
عليه نا وجد لوت رأسا » لأن الألوان هى التى عنم من الألوان » فلقلة للوائع من 
اللون أذرك اللون » وكذلك الذائق والشام والسامع . 

وزعم « الجاحظ » أن هذا هو القياس على أصول « النظام » وأن النظام 


کان یل لاقو ین الأولين . 
¥ 
(YY)‏ 
هل الثم إدراك للمشموم » وغو ذلك 
واختلف الناس : هل الثم والذوق والاس إدراكالشوم والدوق‌واللوس 
أم لا ؟ على مقالتین . 


(۱) فزعم زامون أن ذلك إدراك لموس والدوق والشموم . 

(؟) وقال آخرون : أن ذلك ليس بإدراك لمموس والدوق 0 ۰ 
وان الإدراك اداوس والذوق والشموم غير الذوق والاس والشم » 
0 الما 6 » وغ 


#2 © 


(r) 
قوطم فى المركات والسکون والأفعال‎ . 
: واختلف الناس فى الحركات والسکون والأفعال‎ 
قال «الأصم”"؟» : لا أثبت إلا الجسم الطويل” المريض المميق » ول‎ (۱) 


(۱) انظر الفرق ٩٩‏ وأصول الدین ۳٩‏ - ۳۷ واللل مه ۰ وانظر ما سبق 
فج ۲ من هذا الکتاب . 
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افد رکذ غیر سم » ولا بتبت -> سكو غيره » ولا فلا غیزه» ولا قيان غه ه 
ولا قعودا یر ولا افتراقا ولا اجماء ولا رک ولا س سكو ولا 8 ار 
ولا صو ولااطمما غهره » ولا رائحة غيره . 

۳3 بمض أهل الا امن بزع قر 1 م المركات ولسکون 

والألوان ضرور » وان بم أنها غير الجسم _ فإنه محک عنه أنه كان لا ينبت ۱ 

ارک والتكون وسار انال تسم ولا مکی ها لا شوت 
ولاسكو 6 ولا يام ولا قءوداً ولا فلا . ۳ 

فأما من زعم أن «الأءم» کان لا المراش عل وجه من ا ا 
حى عنه أنه كان لا پثبت حر حركة ولا 12 ولا قياما .ولا قموداً ولا ا" 
ولا اقا على وج بن الوجوه » وگذات يقول فى سار الأعراض . 


1 ( وةل« عشام ناک : الرکات" وسار الأفبال منالقياوالتمود 
والإرادة والكراهة والطاعة والعصية وسار ما پثبت الثبتون! الأعراض اعرا 
نها صقات الأجسام لاه الأجسام ولا YE‏ لست اجا 
علا التتابر ١ ٠.‏ 0 

وقد حكى هذااءن بان التقدین) ان لکیام «هثام 

و ن يغبت أعرات) غير الأجسام . : 
۱ ۰ اوعکی من هشام آنه کان لا يزعم أن مفات الا نان أشياء ؛ لأن ا ناء 
۱ هی الا جسام عنده» وكان بذعم أنها مان » ولیست بأشیاه : : 
وسکی « زرفان » ع نهثام بن الک آنه کان يزعم + آن رکه مدي ون ۱ 
السك کون ليس عمنی ؛ فان( يكن ما حکاه من ذلك بیدا فقد كان ضر 
للتقدمين ژد ابل كسا كاسركاء ون کاس راگن 
لس مین حکاه نو ی »خن عاد لطاع ۱ 
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» وقال قانلون م نهم « أيو امذیل » و« هشام » و« بشر بن العتمر‎ (r) 
و « جمفر بن حرب » و « الاسکافی » وغيرم : الحركات والسكون والقیام‎ 
والقعود والاجماع والانتراق والطول والمرض والا"لوان والطموم والا رابيح‎ 
والا عوات والکلام والسکوت والطاعة والعسية والکفر والاعان .وساثر‎ 
أفمال الانسان واطرارة واليرودة وارطوبة وَالببوسةً والابن واعلشونة آعراض"‎ 
. غير” الا جسام‎ 

(:) وقال « ضرار بن عرو » : الا لوان والط‌وم وال راییح والحرارة 
والبرودة واارطوبة والببوسة والزنة أبعاض” الا حسام »وا متجاورة » وحکی 
عنه مثل ذلاك فى الاستطاعة والحياة . 

وزعم أن المركات والسکون وسائر الأفمال التى تكون من الأجسام 
أعراض” لا أجسام . 

وحکی عنه فى التأليف أنه كان يثبته بعض” الجسم : 

فأما غير”ء من كان يذهب إلى قوله فالا جسام فإنه بثبت التأليف والاجعاع 
والافتراق والاستطاعة غير الأجسام 5 

(ه ) وقال قائلون : السواد هو غير الاأسود » وَكذلك الخلارة هی غير 
اللو » و کذلك اوضة هی غير الثىء الحامض » وَم یثبتوا اللون غير اللون » 
ولا يثبتون طعم الشی» غبره ٠‏ 

(<) وحکی « زرقان » عن « جَيْم بن صفوان(؟ » أن هکان يزعم أن 
ال رکه ج م » مكل أن تکون غير جسم » لاأن 2 غير الجسم هو الله سبحانه » 
۳ شیء يشبهه 


(و) انظر الفصل ه/ده . 


ی و الجزء اي قو 


۰ () وحكى من 3 الواليتية » و « شین البلا ق٩‏ » أن المركات 7 م 
ال الق لأن اله عز وجل مر بالفمل » ولایکون مفمولا إلا ما كا نطويلا ش 


1 عريضا a‏ » وما کان غير طویل ولا عريظن ولا عمیق أفليس عفمول : 


(م) و قال « راهم النظام ۲۳ » » : أفاعيل” الإنسان كلها معا 6 وهی 3 ۱ 
آء راض » و نا يقال م شکون © فى اللغة إذا اعتمد ام 5 الکان. وقتين 
تیل « سکن فی للكان » لا أن السکون‌مننی غير اععاده . 57 
و2 م أن الاعتادات وال کوان هی ا رکات » وأن المركات على ضر بین : 
حركة اعناد فى اللکان ` 4 ورك 'نقلة عن السکان» وزعم أن ا : 
جنس واحد » وه ال أن یل نات فين عتلقين . ۰ 0 
وکن « الغا عد فيا کی عن - يزعم أن العاول هو الطويل ' e‏ 
العراض هو العریض » وکان یثبت الألوان والطءوم والأراسح. والأصوات 
والالام وا اه والودة ار رس أجساما لطافا ؛ ویزغم أن خيز 
۰ أللون هو حين الطمم والرأئحة » وآن الأجسام اللطاف قد ملگ فى حيز واحد 3 
وكان نالا بثبت عرطا إلا المركة فقط.. ۱ ۱ 
6 ول همست « : الأ کوان كلها سکون » و إنما يقال ىضما روا ۱ 
ش فى اللفة » وهی كلها سکون فى المقيقة ؛ وکان "ثبت الألوان والطعوم والاراییح 
" والأضوات والرارة والبرودة والراوبة واليبوسة غير الأجسام . 
( ۰ وكان « عباد بن سلمان 6 يثبت الأعراض غير الأجسام » فإذا قیل 
له : تول رک یر سرا موه نموه نع من ذلك » اوقا : 


(1) انظر اقرق ٥۲‏ و ۳ ۱ : ۱ 
1 (۷) انظر ,الفرق | ۱۱ و ۱۲۲ واصول. الین 4۸ اما A.‏ 
. واللل ۳۸ 
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قولى فى الجسم متحرك إخبار عن جم وحركة ؛ فلا مجوز أن أقول الركة 
المركة غير الجسم . ۱ 

(۱۱) وقال قائلون من أصحاب الطبائم : إن الأجسام كلما من أربع طبائم : 
حرارة » وبرودة » ورطوبة » ويبوسة » وإن الطبائع الأربع اجام ؛ وا يثبتوا 
أشياء الاهذه ا » وأنكروا اطرکات » وزعوا أن الألوان والطعوم 

(19) وقال قائلون منهم : إن الأجسام من أربع طبائع ؛ وأثبتوا الحركات » 
و بثبتوا عرضا غيرها » وأئبتوا الألوان والأرايبح من هذه الطبائع . 

(۱۳) وقال قائلون : الأجام من أربع طبائم وروح سابحة فا » وم 
لا يعقلون جسما إلا هذه النجسة الأشياء » وأنبعوا ار ت أعراظا 6 

)١4(‏ وقال قائلون بإبطال الأعراض وّاطرکات والسکون » وأثبتوا السواد 

۶ ۳ ۰ 4 
وهو عين الثىء الا سود » لاغبره » وكذلك البیاض وسار الالوان » و کذلت 
الحلاوة والجوضة وسائر الطعوم » وکذاث قوهم فى الا راییج » وفى اطرارة إنها 
عين الشىء ء الحا » لا غبره » وكذلاك فوطم فى الرطوية والبرودة واليبوسة » 
وكذلك قوطم فى اللياة إنها ھی ای » وهؤلاءمنهم من ”ثبت حركة الجسم وفله 
غيره » ومنهم من لا ثبت یثبت عرضا غير الجسم على وجه من الوجوه . 

(۱0) وحى عن 70 أهل التثنية من « النانية » أنهم يزعمون أن 
الاجام من أصلين » وأن كل واحد من الأصلين من خسة أجناس : منسواد» 
وبباض » وصفرة » وخضرة ة » وحرة » وأمهم لا يلون جمما الا ما كان 
كذلك . وأنهم دانوا بإبطال الأعراض 5 

(15) وحكى عن بعض أعل التثنية من « الد يصانية » أمهم ثبتوا الأجسام 


۰ .۱ : الجزه الاي 4 


من أصلين ؛ وأنهم زعنواآن أحد الاأدلين سواد کله » والاخر بيا کله وان 
التورهو البياض + وأن الظلام هو السواد ‏ وآن سائر الألوان من هذين الاو نين 
و (عا اختلات ت ال لران فصار منها سفرة و حرة وخضره لا ختلاف كد هذبن 1 
اللونين » وأمیم آنکروا الاعراض ۳ 


00 تأما م او اراق » فإنه حی أن من آهل : التثنية من شنک 


3 الأعراض من المركات والتكون ونر الأفمال غير لاسام ٠‏ أن منهم من ۳ 


بزء م أنها قات الأجسام » لا هى الأجسام ولا غيرها » وأن منهم. 3 تما 
وأبطلها» وزعم أنه لا حركة ولا سكون ولا فمل“ عير الأصلين ٠.‏ .. 


25 


(re) 

۱ ۱ 0 ھل الما و 006 
۰ واختلفوا فى ون : هل هو الطعم أم غيره. ؟ ؟ وهل الطعم هو الرائحة 

أم هو غیرها 1 ۱ ۱ 9 
)١ (‏ فقال قائلون , : الاون هو الطمم » وهو ازا رر الوت ءالجو ۰ 
۱ وکذاث قو م فى لسع والبضر والذائق والشامه +مولاء م « اب ان » : ٤‏ 

(۲) قال قائلون : اللون غير:الطعم 3[ الطعم ] غير ا 0 ٠‏ وارائحة 
٠‏ غير ابو" » رالو غير ET‏ النظر . 


ERR 
(o) 
۱ هل اغرکات تة ؟‎ 
۲ ا لذن و ارکات ااا غ کار 3 ال رکات‎ 
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هل هی مشتبهة أم لا؟ وهل هی جنس واحد أم أجناس كثيرة آم ليست 
بأجناس ؟ 

(۱) فقال « أبو المذيل » : الركة لا جوز ار المركة » وكذلك 
المرض. لا موز أن يبه المررّض ؛ لأن الشتبهين پشتبهان باشتباه » ولکن قد 
يقال : إن المركة شبه الركة» وزعم أن الانسان يقدر على حركة وسکون » إن 
مَل الرکة فى الوقت الثانی من وقت قد ره (؟) وفعل معها كو بنة فهى 
حركة عنة » وان فعل معها كوت پسرة فهی حركة یسرة » وكذلك القول فى 
سائر الجبات ؛ لأنا إذا قانا د حركة عنة » فقد ذکرنا المركة وکونا منة » 
وکذلك إذا قلنا « المركة بسرة » فإنما ثبتنا الحركة [ و ] کونایسرة . 

والمركات عنده غير الأ کوان واءاسات » وكذلك السکون عنده غير 
الأ کوان والاسات » و يكن عم أنه قادر" أن بقعل فى الوفت الأول حرکات 
فى الثانى » و و انا يقدر على حركة وسکون » فأی الأ کوان فعله وهی"( ؟ )الثانى 
فالمركة حركة فى تلك الجبة مع ااسکون » وم يكن جل حركة خلانا للركة . 

وكان أيضا لا يزعم أن الأعراض لا مختلف » لأن الختلف باختلاف 
مختلف عنده . 

وان أيضا لا يزعم أن انللاف ما كان الشيئان به ختلفين  »‏ وکذلك الوفاق 
ما كأنا به متفقين » وكان بزعم أن شب خالف شب بنفسه أو يشبهه أو بوافقه 
بنفسه » وکان لا يقول : البأرىء مالف لاما . 

(۲) وقال « راهم النظام۳؟ » : حرکات الإنسان وأفماله كلها جنس 
وا<د » وإن الرکات هى الأ کوان » و ان الجذس الواحد لايفعل شيئين متضادین 


()كذاء ولعل اصل الكلام د فأى الأ کوان فعله فى الثاى » . 
(؟) مع ما سيق ذكره عنه انظر الانتصار ۰۲۸ 
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کالا یکون انار ترذ وتسخين »وزعم. 1 اتماعد من جنس ادا + 
والتيامن من جنس تیاس » » والطاعة من جنس النصية » والکفر من جنس 
الاعان #توالشنق من کی اکن 4 


" (۳) وقال اللون : المركات أجناس » ولنها.متضادات » والتيابن ضدا 
لياسر » والقيام ضد اقسود » والتقدم ضد التأخرء » والتصاعد ضد الاتحدار » وإن 
هذه التضاداث من الاعراض مختلنة : فنها ما يختلف بنفسه کالسواد والبياض 6 : 
ومنها ما تلف [ لملة هی غيره ک . . ۰ ومنها ما مختلف ] لا لنقسه ولا املك ٠‏ 
هی غيره کانمن والتياسر وها أشبه ذلك ؟ وان اارکتواسکون‌یلا کوان 
وان الانسان يقار أن یز یفعل السكون ف ا رت محتلفات متضاداث 
على البدل . 


واد کون مان خد ؤلا: اين من > کی ق 
اة اواحدة يؤمر بإحذاها فتشکون ن طاعة و ینهی عن ن الأخرى فكو ن ممصية » 
فقد تسکون الطاعة من جننن العضية » وقد قكون ضدها » کال رکتین 
ف | جبتين مختافتين » وقد یل قاعل الواخب بد أفمالا ا ره 
واللکون . 9 ۱ 2 
"ووم شاي 05 أن سوست كالسوادينوالبياضين» . 
7 نها تتقق بأنفسها ء وأن ابلواهر م +* مه مشتببة بأنقسهاء وكذلاك الأعراض لد 
تختلف با مها کالسواد والبياض . ۱ 


وكان يزعم مرة أن الذعاب نة من جنس انب بمنة؛ ثم رجم عن هذا 


(1) كذاء وانظر القول الثأمن فى البحث رقم ۲۷ الاف , ' 


43 مقالات الاسلامیین ۳ 


وزعم أن الذهاب يمنة إذا كان فى مكانفهو ضد الذهاب عنة ىمكان آخر ؛ لأن 
الگو'ن فى مكان يضاد الگوان فى غيره . وكان لاثبت متنقين مشتبيين 
يتفقان بنیرها » وإتما یتفق المتفقان بأنفسهما . وكذلك الشتبهان » وهذا قول 
و محمد بن عبد الوهاب التای ۰ 

(4) وزعم بعض التکامین أن الأعراض نثتبه بنيرها » وأن‌الا ءراض مختافة 
يأنفسها » والأجسام تختاف بغیرها » وهذا قول الينداديين « الخياط » وغيره . 

وزغم البندادیون من العزلة أن الطاعة لا تکون من جنس المصية » وأن 
الکفر لا يكون من جنس الاعان » وأن الجركة لا تسكون من جنس السکون . 

(۰) وقال « حسين النجار 6 » ومن قال بقوله : إن الأشياء الحدثات كبا 
مشتبهة فى باب الحدث متفقة فيه أجساءها وأعراضها » وإنه لايشيه الخلوق إلا 
لوق ؛ لأنه لو جاز أن يشبه الخنوق ما لیس بمخاوق لاز أن يشبه الخالق 
ما لوس مخالق 

> © ۶ 
(۲۰) 
معنی المركة وااسکون ومحلهما ؟ 

واختاف السکاهون فى معنی الرکه والسكون » وأبن حل ذلك فى الجسم : 
هل هوق اکان الأول أو الثانى9؟ ؟ 

(۱) فقال قائلون : معنی ال ركة معنى الکون ‏ وال رکات كلما اءتمادات » 
ومنها انتقال » ومنها ما ليس بانتقال » والقائل بهذا التول « النظام » . 

وزعم أن الجسم إذا حرك من مکان إلى مکان فا رکة حدث ف الأول » 
وهی اعهاداته التى توجب الكون ف الثانى » وأن الكون ف الثانى هو حركة 
الجسم فى الثاق . 


. ٠٤٤ انظر الفرق‎ )١( 
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اعد و میب ثبت ال رکة والسکون 2 وذعم ااا 
لا کوان وأن الا کوان منها حركة ومنبا سکون » وأن الإنسان إذا رل ال 
الثانى فاعماده فى السكان الأول الذى يوجب الکو ن ف اثای [ < 7 Or‏ 
وقلة وزوال ؛ إذا صار الجسم إلى الثاتى ؛ لان أل اه( سوا الجسم رالا 
منتقلا مت ركا عن الأول إلا إذا صار إلى اكان الثانى » فالمنق حدث فيه وهو : 
فى المكان الأول وى زوالافى حال کونه فی الکان الثانى لا تساع اللنة 6 
وکلم بكلام الناس على منبيل ما تسكلمو! به » وقد یکون البكون فى لكان ' 
الثانى حركة ويكون سكونا » فإن کان ا الثالك ! 
وكان ونا نی ای (؟).. ۱ 
) ا ون کون » ول سکن لا کین ۱ 
ولا کون إلا سکون .| 
(ة) وقال و أبو المذيل ٤‏ الماك والسکون ير لس ان واللاسات ؛ 
وحركة الجسم عن المكان الأول إلى ای حدث فيه وهو فى الکان الثانى " 
فی حال کو نه نه فيها » وهی انتقاله عن الکان الأول وخروجه عتا » وسکونآبلسم | ۱ 
فى السکان هو لبثهفیه زمانین ؟ فلا لك فى الركة عن 2 من مانن 
وزمانین» ولا بد کون من زمائین ۱ 2 
(ه) وال « عباد € :لكات واشكرن عات وزع أن سن - حركة 
معنی زوال . ۱ 
AEG‏ بن المعتمر » E.‏ أل ولاق 
ای ولكن يتحرك با الجسم عن الأول إل نی 
٠‏ ) ل E‏ 2 وأن 35 5 


)0 هذه که سات من الأصول . وعام العنى عحتاج إلما . 
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الحركة معنى الزوال » فلا حركة إلا وهی زوال » وإنه ليس معنى اطرکة معنى 
الانتقال » وإن المركة المعدومة تسمى زوالا قبل كونبهاء ولا تسمى انتقالا . 

فقلت له : فل لا تثبت كل حركة تالا کا تثبت كل حركة زوالا ؟ 

فقال : من قبل أن حبلا لو كان معلتاً بسقف غرهگه إنسان قلنا : زال » 
واضطرب » و حركك » ول نقل إنه انتقل . 

فتات له : وم لا يقال انتقل فى الجو كا قيل محر وزال واضطرب ؟ 

فم يأت پشی» بوجب الفرقة . 


۶ 


)۷( 
هل بوصف الشىء بالوصف لنفسه أو لملة اقتضته 

واختلف المتكامون فيا یوصف به الشىء : للفسه بوصف » أو لملة ؟ وف 
الطاعة : حسنت لنفسها أو لدلة ؟ 

(۱) فقال قاثلون : کل معصية كان يجوز أن یأمر الله سبحانه بها فپی 
قبيحة للمهى » وكل ممصي ةكان لا جوز أن يبيحبا الله سبحانه فى قبيحة لنفسها 
كالجبل به والاعتقاد يخلافه » وكذل ككل ما جاز أن يأمر الله سبحانه [به] فهو 
حسن الا مر به » وکل مالم مج إلا أن يأمر به فهو حسن لنفسه » وهذا قول 
و النظام > . 

(؟) وقال « الاسکافی » فى الحسن من الطاعات : حن لنفسه » والقبیح 
أنضاً : قبيخ لنفسه » لا لملة . 

وأظنه كان يقول فى الطاعة : نها طاعة لنفسهاء وفى العصية: إنهامهصيةلنفسها 

(۳) وقال قائلون : الطاعة |عا یت طاعة لله لأنه أمر بها » لا لنفسما . 

(4) وقال قائلون : الطاعة لله إا هى طاءة له لأنه أرادها » وللمصية سيت 
معصية 4 لأنه کر ها . 
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٠‏ (ه) وقال نون : كل مابوصف با + قلضه وصف به » وأنکروا 

| الأعراض والصفات .. : 0 
© (5) وال تلون ]کل ما واصفن به اتی فا ات به نی هو مه 4 1 

وهو قول « ا نکلاب » وكان يقول :کل معنى وأضف بهالشیء وصق .| ۱ 
9 وقال قائلون : ما وف به ق یکون لتقسة لا ی » کلقول 
تسا وكالقول فى اد إن تیم عام » وقد یکون لدلة »كالقول متحرل ش 
سنا كن من غير أن تكون ال ركة صفة ه أو السكون ؛ وئبتوا أن الصتات هی 

ش الأقوال والسكلام کقولنا ريني اد ان ی در » 
CS‏ ۱ 
| (۸) وقال قاثلون : : قد پوصف الشىء بصفة لنفسه ر 

وقد اسف ترا سر اساکن » وقد وصف لا لنفسه 00 تس 5 


eee 
(۸) 

هل تبق' الأعراض ؟ . 
واختلف الناس فى الأغراض : ل تبت آم لا 
(۱) قال قائاون : الأعراض كلما لا تب وقتين » لأن الباق | ایکون ی 

بنقسه أو ببقاء فيه » قلا يجوز أن کون نی بأنقسها » لن .هذا يوجن ها 
داتسا تبق ببقاء عبت فيا + وا سل رضم 


()راجع و الث . 0 ا اه 2 وشم لاف : مس 
Aris‏ ؛ والاتصار ۰۷۲ والال . ۱ 
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والقائل بهذا « أحمد بن على الشطوى » وقال به « أبو القامم | لبلغی » و« عمد 
ابن عبد اله بن ملاک الصا نی" » . 

وزع هؤلاء أن الألوان والطوم والأرابيح والياة والقدرة والمجز والوت 
والسكلام والأصوات أعراض » وأنها لا تبقى وقتين » وم يثبتونالأعرا ضكاباء 
ویزعون أنمالا تبقى زمانين . ` 

(۲) وقال قائلون : إنه لاعرض إلا الحركات » وإنه لا موز أن تبتی » 
والتائل بهذا « النظام » . 

(؟ا وقال « أبو الحذيل » : الأعراض منهاما يبقى ومنها مالاییقی»واط رکات 
كلها لا تبقى » والسکون منه ما يبقى ومنه مالا يبقى » وزعم أن سکون أهل اللنة 
سكون باق » وكذلك أ كوانهم » وحركاتهم منقطعة متقضية لها آخر ؛ وکان يزعم 
أن الألوان تبقى » وكذلاك الطءوم والأراييح والمياة والقدرة تبقى [ بیقاء ] لانى 
مکان » ويزعم أن البقاء هو قول الله عز وجل للثىء ابته » وکذلك فى بقاء 
الجسم وف باه کل ما : يبقى من الأعرا ض » وكذلك كان يزعم أن الألام تبقى 
وكذلك الدات » فآلام أهل النار باقية هم » مم » ولات أهل الجنة باقية فم . 

(:) وكان « تمد بن شبيب » يزعم 1 الم رکات لا تبقی » وكذلاك 
السكون لا يبقى . 

(5) وکان « مد بن عبد الوهاب الجبانى » يقول : المركات كلما [ لا ] 
تبقی » والسكون على ضر بین : سكون اناد » وسکون الیوان » فسكون اللى 
الباشر الذى يفعله فى نفسه لاییقی » وسکون الَوَات يبقى » وكان يقول : إن 
الأوان والطعوم والأرابيح والحياة والقدرة والصحة تبقى » ویقول ببقاء أعراض 
کثير: » وکان یقول : إن كل ما فعله الع فى نفسه مباشمراً من الأعراض فمو 
غير بان » وكذلك بقول : إن الباق من الأعراض ییقی لا یقاء » وكذلك 
بقول فى الأجسام : إنها نبتى لا ببقاء » وکذلت مز بقاء الکلام ۰ 


4 ۱ ۱ الجزء الثاني ۱ م4۵ 
() وقل تدای الك الا جوز أن تب » ولا يحوز أن تماد . ور 
(۷) وقال « ضرار بن عرو > و « الحسين بن مد اعجار » : إن لا راض 
التى هی غير الأجسام يستحيل أن تبق زمائين . 0 1 
۱ و کان. ضرار و« ا سین النجار 6. فولان : البقم للجم 0 1 
أبعاض منها كذا وما كذا . 0 

وكان د لجار » بكر بقاء الاستطاعة ؛ لأنها ابت E‏ ف 8 
الجسم ؛ وهی غيره » وتیل أن یکون ف غيزها ؛ لأنه يستخيل أن ببق الثى 
ببقاءفى غيره . 2 ١‏ 

رل« بر سر وش إلا ان رج 
الا كن دنه إلى حركة » وكذاك السواد یبق » ولا قی الا بآ مرج 
منه الأسود إن فد امن بیاش أو غیره ۰ و ف سار الأعراضش عل 
هذا الزتمبا یاه " : ۳ 

ews 
AE 
م ۱ هل تفنى الاعراض ؟‎ ۰ 

واختلفوا : هل تننى الأعراض أم لا ؟ 9 

(۱) فال اون پراش ابلا بل | ا تق لان ناما امین 
5 تس ۳ ۱ و 

(۲) وقا ل تانلون هی تق کی تعدم » 

(r):‏ وقل قاثلون ما جوز أ ببق منها جوز أن يفنى ) وبل جوز أن 
ببق لوزن ی ۱ ۱ 


6 2 
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(۳۰) 
هل للا عراض بقاء ؟ 

واختلفوا : هل لحا بقاء أم لا ؟ 
(۱) فقال قائلون : تبق ببقاء الجسم . 
(۲) وقال قائلون : تبق لا ببقاء . 
(©) وقال قانلون : تبنی [ ببتاء ] لا فى مكان . 

5 ۶ 

)۳۱( 

توطم فى فناء الأعراض ؟ 

واختلنوا فى فتائها : ۱ 
(۱) ققال قائلون : تفى بفناء لا فى مكان . 
(؟) وقال قائلون : تفنى بفناء فى غيرها » والسواد فناء لابياض إذا حدث بعده 
(۳) وقال قائاون : تفنی لا بفناء . 

۰ ۰ 

(TY) 

رؤية الأجسام والأعراض ؟ 

واختلف الناس فى رؤية الأعراض والأجاء : 
(۱) فتال « أبو الهذيل » : الأجسام ری » وكذلك المركات والسکون 
والألوان والاجماع والافتراق والقيام والقعود والاضطجاع » وإن 
الإنسان ری الحركة إذا رأى الشىء متحركا » وبرى السكون إذا رأى الثىء 
سا كنا رژته له سا كنا » وكذلك القول فى الألوان والاجماع والافتراق 


(۲) انظر شرح الوافف ٠ ۲۸-۲۸۰/ ٠‏ 
(6 س مقالات‌الاسلابی ۲ ) 
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والقيام واشود والاضلعاع 4 » رکل شیء إذا ای لراك الج م عليه قزق ينه 0 
وين غيره إذا كان على غير تلك النظرة » وقرق” ب يبنه وبين غيره ما لیس على ٠.‏ 
منظره » فپو راء لذلك الشییء. 0 
وكان يزعم أن الإنسان تيمس الرکة والسکون باءسه لاشىء 29 أو 
سا کا هد فرق بين السا كن والتحرلك بلبه ل سک ومتح رک مک 
يفرق بين الا کن واسرك برژیته لأحدها سا كنا والاخر متحركاء وكذلك 
كل شىء من الأجسام إذا به الإنسان فرق ببنه وبين غيره عا ليس على .هيئته 
بلسه إياه فبو یمس ذلك امرض : : 
وكان يز زعمأزالأثوان لا تس لأن الإ نسان لابفرق بين الأو ولام اسن 0 
(؟).وكان « الجا » بوافقه فى :رؤية الأجسام والأعراض 4 ۰ دكان ش 
مخالفه فى لس الأعراض - ْ ش ْ 
ش (۴) وكان بمض أهل الكلام 'یتکر أن يكون الاتنان ياس س المرارة 
والبرودة » ويزعم أنه يجدها لا بأن يلنسها . > 
(: ) وقال « النظام > :. الأعراض حال أن تری » وإنه لاعرّن” إلا 
ال رکة » وال أن بری النبان إلا الألوان ٤‏ والألوان أجسام » ولا جسم براه 
۱ الراك الالون ٠‏ .. 
(ه ) وقال « عباد ا » : الأعراض لا تری » ولا يرى اارای إلا 
٠‏ الأجنام ء ولا يك إلا وهو فو جبات » وأتكر أن ری أحد و أ جرک أو 
سكوة أو عرضاً . 0 ش 
1 وقال قاثلون : : الأجسام لا ری » ولا بری ان ان وش 
وهو« أبوالحسين الضالى » ومن قال بقوله : 
62 ۷) وقال قاللون : ير اللون والملون » و لائرق المركات وانکون 
.وسار الاعراض . 
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(۸) وقال « مممر» :ما تدرك أعراض الجسم » فأما الجسم فلا يجوز 


أن يدرك . 
eee‏ 
(rr)‏ 
هل خلق الشىء هو الثىء نفسه أم غيره ؟ 


واختلف الناس فى خلق الشىء : هل هو الشىء أم غيره ؟ 

(۱) ققال « أبو الحذيل » : خَلْقُ الثىء [ الذى ] هو تکویته بمد أن لم 
يكن هو غيره » وهو إرادته [4] وقوله له «كن"» وال مع الخلوق فى حاه » 
ولیس مجائز أن يخاق الله سبحانه شيا لا يريد. » ولا يقول له « كن » » وت 
خلقَ المرض غيره » وكذلك خاق الجوهرءوزعم أن الخلق الذى هو إرادة وقول" 
لافى مكان » وزعم أن التأليف هو <لق الثىء ملق » وأن الطول هو خلق 
الشىء طويلاء وأن الاون خلقه له من » وابتداء الله الثىء بعد أن لم يكن 
هو خلته له » وهو غيره » وإعادته له غيرء » وهو خلقه له يعد فتاه » وإرادة الله 
سبحانه للشیء غيره » وإرادته للاعان غير أمره يه » وكان ثبت الابتداء غير 
المبتدأ » والإعادة غير الماد » والابتداء : خلق الثىء أول مركة» والإعادة : خلقه 
مرة أخرى . 

(؟ ) وقال « هشام بن عرو القوطى» : ابتداء الشیء ما يجوز أن یماد غيره » 
وابتداؤه ممالا مجوز أن يماد ليس ينيره » والإرادة اراد . 

(۳) وكان « عباد بنسلمان » إذا قيلله : أتقول إن الل غیر" الخلوق ؟ 
قال : خطأ أن يقال ذلك » لأن الخلوق عبارة عن شىء وخَلق » وكان بقول : 
خلق الشیه غير" الثى» ‏ ولا بقول الخلق غير الخلوق ؛ وكان يقول : إن خلق 
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الشی« قول “سك كا کون بقول أبو الهذبل» ولا یقول أن لله ال 4 7 
کا كان آبو امذیل بقول .. ۱ 
ند لسو لاا أن ناش برد 
ولاخلى خلق » إلى ما لا نهاية له » وان ذلك یکون فى وقتر واحد ما . 
(ه ) وحکی I‏ لا و هو 
ولا غیره . e‏ ۱ 
.)1( وةل « شر بلس :لو اله ىء غيره ا 
٠‏ وهو الارادة من اله شىء 


(۲) وقال « را يم النظام » + ای من ابا نی مر تکرن ۱ 
هو الکوتن » وهو الشیء ااق » كك الا هو البتدأ » 0 3 
| الم » والإرادة من ن الله سبحانه تكون ماد اشیء وى الثىء » وتکون أ ۳ 
وهی‌غور المراد کنو إرادة لله للاعان می‌آمره به ؛ و کون E‏ وإخباراً وی 
غير المحكو 1 وار عه ؛ وكان (؟)” " إزادة ا سبحانه أن يم القيامة تین 
خاک بذلا مخبر بهء والابتداء هو المبتدأ » والإعادة فى الماد » وهی خا الثىء 
بعد إعدامه . 
)^( ول / لا » + ای ا وا لله غير اراد 
وفعل الاندان هو مفموله »و زادته غير تراد .. ۱ 
وكان بزءم | أن ن إرادة الله سيحانه لا من غير أمره به وغبر الإعان» وإرادته 
کون الشیء غيره . e‏ 


(۱) هنا اض 1 واعل أصل اكلام و وکان يول معی راد اه أن 
م القيامة ب الخ ' 6 او 0 کنحو ار ادة اله أن قم > آو ما دک أحد 
هذين النیین . ۱ ۱ ۱ 
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. وأظن أن مثبت ثبت الق هو الخلوق والإعادة غير الماد‎ )٩( 


#09 © 


)۳( 
هل الخاق مخلوق ؟ 

واختلف الذين تالوا إن خلق الشىء غيره » فى الحلق : هل هو خلوق أم لا؟ 

)١(‏ فقال « أبو مومى المردار 4 : إن الخلق غير الخلوق» والخلق مخاوق 
فى الحقيقة » ولیس له خلق . 

(۲) وقال « أبوالمذيل » : انللق الذى هو تأليف والذى هو لون والذى 
هو طول والذى هو كذاء کل ذللك مخلوق ف القيفة » وهو واقم عن قول 
وإرادة ؛ واتللق الذى هو قول وراد لبس بمخلوق ف القيقة » وإما يقال : 
مخاوق فى الجاز . 

(۳) وقال قائلون : لا يقال اماق لوق على وجه من الوجوه . 

( 2 ) وقال « زهير الأثرى » : املق غبر الخلوق » وهو إرادة وقول » 
وهو محداث ليس عخاوق . 

( 5 ) وقال « أبو عاذ التومنى » : الملق حدث» ولوس محدث‌ولاخاوق» 
وان الإرادة من الله سبحانه تكون إمجاداً وهی خلق » وتکون أمراً . 

وكان بزعم أن الفرآن حدث ليس عخلوق ولا حدث. 


#2 


)۳( 
قوطم فى البقاء والفناء 
واختلف العكلمون فى البقاء والفناء(؟. 
(۱) فقال ةاللون من یثبت خلق الثىء غيره : إن الباق باق لاببقاء . 
(۱) انظ ركتاب الانتسار و والفصل ۱|٥‏ عوأسول الین ٤۲‏ ۰ مغ ۰ ۸۷ ۰ ۷۳۱ - 


٠ ٠ 0‏ الجزء الثاني لحان اك و 


(5) وزعم قوم من “بثبت ال هو الخلوق : أن الباق يبق يبقاء .. 

(۳) وقال « أبو المذيل » : خلق الشىء غيره » والبقاء غير الباق » والمناء 
غير الفانی » والبقاء قول الله عز وجل للشىء « ابق » والنناء قوله « ان ' «. 

(۵) وقال قائلون من البنداديين . : بقاء ألثىء غیر. » ولس للفای: فتاه » . 
وی تیا يفنا . ١‏ ۱ 

(ه) وقال قاثلون منم الى « وغيره : “الباق بان لا ببقاء » والفافی. 
وا يفناء غيره .' 

(1) وقال « مستر » : إن ای فاء» وللفناء فناء لا إلى غاية > وال أنه 
يننى الله الأشيا كما . 0 ۱ 1 

(۷) وقاله النظام > : الباق ببق لا ببقاء » والفائى فان لا بقناء . ۱ 

(م وحکی « زرقن » أن د عنام بن حسم »قال الا فة لباق ۳ 
لا هو هوولا یه + ركت الفناء . ْ 


eu 
)۳۳( 
أبن بوجد البقاء والفتاء ؟‎ 


واختلقوا فى البقاء والفناء : أين يوجدان ؟ وهل بوجدان وت واحبا 
أو أ كثر من :ذلك 505 , ش 
994 «أبنا المذيل » : اليقاء والقناء .بوجذان لا فى مکان ¢ كنك 


0 (۱) انظر بض هذه الأقوال فى اسول الین 2۳۱۸۷ 
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الخلق » وكذلك الوقت لافى مکان » ولا يجوز أن يوجد أ كثر من 
وقت واحد . 

(۲) وقال قائلون : بقاه الشىء بوجد معه » وهو غيره » يوجد فيه 
مادام باق . 

(؟) وقال « تمد بن شبیب » : المنى الذى هو فناء ومن أجله دم للم 
لا يقال له نام حتى يعدم الجسم » واه حال" فى الجسم فى حال وجوده فيه » ثم 
يعدم بعل وجوده . 

(:) وقال « ام » : فناء الجسم يوجد لای مکان » وهی مضادٌ له > 
ولكل ما كان من جنسه » وزعم أن السواد الذى كان فى حال وجوده بعد 
البياض هو فناء للبياض » وكذلك کل شىء فى وجوده عدم شىء فهو فناه ذلك 
الثىء » وان فناء امرض يحل" فى الجسم » والقناء لا ينی . 


۰ ۵ 


(TV) 
قوم فى معنى الباق‎ 
واختلفوا فى معنى الباق ؟‎ 
فقال قائلون : ممنى الباق أن له بقاء » وكذلك قولحم فى القد.م‎ )۱( 
. » والخدث ؛ وهو قول « عبد الله بن کلب‎ 
وقال قائلون ۳ باق بنقسه » وغير باق ببقاء » ومعنى القول فى‎ )۲( 
. الحْدّث ]نه باق أن له بقاء ؛ لأنه يحوز أن بو جد غير باقر‎ 


(؟) وقال قائلون يمن يذهب إلى أن كل بای فهو بان لا ببقاء : ممنى 
الباق أنه كائن لا حدوث » وأن القدیم لم یرل" بای لأنه لم بزل كائتالاعدوث 
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واحدث ی حا لکونه بالحدوث ليس بباق »وف اوقت الثانى هو اق ۷ 
کان‌ی الوقت الثانی لا حدوث . ۱ 

(:) ول آخرون مهم« الإسكاق > +سی اقول ق الحدث ]كا بق أله 
و”جد حالين وم عليه زمانان » فأما القدم” اوبات سو اس 
لله بزل بايا على الأوقات وان 


۶ 5 


(۳۸) 
عل الا القاعة بالأجسام أعراض ؟ ۱ 
واختاف لتاس فى المائى الا بالأجسام کالرکات زالسکون: واه 
ذلك : هل هی أعراض أو صفات ؟ ْ 
(۱) فقال قائلون : تقول : إنها صفات » ولا نقول هى أعراض اقول 
۱ فى معان » ولا قول هى الأجسام > ولا نقول غیرها ؛ ؛ لأن التفاير ب بين . 
الأجام » وهذا قول «هثام بن للع . ۱ ۱ 
)۳( وقال قائلون : هی آعراض » وت بصفات ؛ لأن الصغات :ي 
الأوصاف » وهی القول وال‌کلام . کالقول :زید عام قادر حی" ٠٠‏ فأما الم : 
ر aE,‏ » وکذلك امركات وگن یست بات 3 
ees‏ 
۱3 )۳۹( 
الم فى تسمية المی آعراضا 1 
واختلنوا : 1 ميت المفافى القاعة بالأجسام أعراضا ؟. 
(۱) تقال قائلون ۱ تمترض ى فى الأجسام و 
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وأنكر هؤلاء» أن یو جد عرض لاف مكان أو بحدث عرض" لای جسم » 
وهذا قول « النظام » وكثير من أهل النظر . 
(؟) وقال قائلون : لم تسم الأعراض أعراضا لأنها تمترض فى الأجسام ؛ 
لأنه جوز وجود أعراض لا فى جسم وحوادث لافى مكان ؛ و وکنالوقت الإرادة 
من الله سبحانه والبتاء والفناء وخلق الشىءالذى هو قول و |رادة من أنه تعالى ¢ 
وهذا قول « أبى المذيل » . 

(۲) وقال قائلون : [نغاسیت الأعراض آعراضا لأنها لالب ها » وان 
هذه القسمية إنما أخذت من قول الله عر وجل : ( قالوا هذا عارض ممطر'نا ) 
(5: : :۲ ) فسموه عارضا لأنهلا لبث له » وقال : ( تريدون عرض الدنیا ) 
( ۰۷:۸ ) فستی المال عَرَضا لأنه إلى انقضاء وزوال . 

(ه) وقال قائلون : ی الترض عرضا لاله لا يقوم بنفسه » وليس من 
جنس ما يقوم بنفسه : 

(۰) وقال قانلون : ميث العانی القائمة بالأجسام أعراضاً باصطلاح من 
اصطلح على ذلك من التکلمین » فلو منم هذه التسمية مانم | جد عليه حجة 

من کتاب أو سنة أو إجماع من الأمة وأهل اللفة » وهذا قول طوائف من أ دل 
النظر منهم « جعفر بن حرب 6 . 

»( وكان 2 عبد الله نکلاب « يسمى العانی القامة بالأجسام أعراضاً 6 
ویسمیا آشیاء » ویسمپا صنات . 


wxe 


۸ 0007 الجزء الثاني bi‏ 


0 (ء) 
عل يجوز تب الأعراض أجسام؛ والسكس ؟ 

واختلفوا فى قلب الأعر اض أجساماً » والأجسام أعراضا . 

)0 فقال قانلون . منم« حفص . الفرد E‏ أن بقلب الله 
الأعراض اجسام والأجسام أعراضاء لأنه خلق الجسم جما والمرض ye‏ ۲ 
و !۱2 كان العرض عرضا بأن حََمَه الله عرضا » وکان الجسم جمما بأن خلقه 
الله جسما » اثر أن يكون الذى خلقه الله عرضا عات تیا والذى خاقه جسما 
له عرضاء وكذلك زعم أن الله خلق اللون لونا والطمم طمما » وكذلك قوله ' 
فى سائر الأجفاس:» وأن الأشياء إمااهى على ماهى علیه بأن لقت كذلك » 
ش وان الإنسان إ ينمل الأشياء عل ما هى عليه » ولم تبکن على ما هی عليه أن 
و ْ 
(۲) وقالأ كار مل انر مكار . قلب الع راض 2 اا 
آعراضا » وقال : ذلك محال » بان القلب نا هو رم ) الأعراض وإحداث . 
أعراض * والأعراض لا تحتمل أ راضاء واعتاوا بعلل كثيرة . ا 

(۲) وقال كت من الذين لم يقولوا مجواز قلب الأعراض م منم « نی » : 

لا تقول إن الله خلق ابلوهر جوهرا واللون لوا والثیء شيت والعرض عرضا م , 
لأن الله يمه جوهراً قبل أن يخلقه » وکذلك اللون يله انا قبل أن له 4 
وكذلك قول فيا سمى به الثى» قبل کونه . ۱ ۰ 

(4) وقال قانلون من المئزلة وغيرمم : إن الله تعالى خلق ابلوهر جوهراً : 
واللون لوا وال ىء شونا والفركة حركة » ولو مخلق الجوهر جوهرا و حدئد 
جوم را لکان قدا جوعر 1 »فا استحال ذلك صح أنه يخلقه چوهر ۲ و ۲ 
مخلقه جوهراً لم يكن اجومر E‏ 
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( ۱ ) 
قوطم فى الماق 

واختلف الناس فى المانی(؟ . 

(۱) فقال قائلون : إن الجسم إذا سکن فاما بسكن ( ؟ ) لمنی هو المركة + 
اولاه لم يكن بأن يكون متحركا أولى من غيره » و يكن بأن يتحرك فى الوقت 
الذى يتحرك [ فيه ] أولى منه بالمركة قبل ذلك . 

قالوا : وإذا كان ذللك كذلاف فسكذلك الحركة لولا معنى له کانت حركة” 
لاعحرك لم تسكن بأن تسكون حركة [ له ] أولى منها أن تكون حركة لنيره 
وذلك انى كان معنی لأن كانت ال ركة حركة لاجحرك لمنی آخر » وليس 
لعا ىكل ولا جيم » وإنها محدث فى وقت واحد » وكذلك القول فى السواد 
والبياض » وف أنه سواد لجسم دون غيره » وف أنه بياض سم دون غيره » 
وكذلك القول فى غالفة السواد والبياض » وك ذلك القول فى سائر الأجناس 
والاعر اض عندم » وان القرضین إذا اختلفا أو اتفقا فلا بد من بات مان 
لا کل نا . 

وزعموا أن المعانى التى لا كل لها فمل” لكان الذی حه » وکذلك 
القول فى الى والیت إذا أثبتناه حيا وميتا فلا بد من إثبات معان لا نهاية ها 
حلت فيه ؛ لأن المياة لا تکون حياة [ له ] دون غيره الا لعنی » وذلك المنى 
نی » ثم کذلك لا إلى غاية » وهذا قول « معمر » . 

(؟) وسمعت بعض التكلمين ‏ وهو « أحمد الترای » - يزعم أن 
اط رکة حركة الجسم لمءتى » وأن العنى الذى كانت له المركة حركة الاسم 


ود رگ لالمنى ۰ 


(۱) انظ رکتاب الاتصار ٥ه‏ والفرق ۱۳۸ والفصل 4٩/۰‏ 


0 ظ ٠‏ الجزء الثاني ۱ ۱ تك 


یم 3 ۰ رک 2 حركة امن ال 


ge 


۲ 
هل المركة حركة لضا ؟ 200 
۱ لف وق زک کات رک یس لا مش :هل هر 


له لفما أو ی 9 
٠‏ (۱) فقال «ال ای » ۰ ما حركة له لا لنفشها ار 


. (؟) وقال قائلون : می حركة له لنفسسها‎ ١ 


۵ 


(r) 
هل يجوز إعادة الأعراض ؟‎ 


۶ هل جوز إعادتها آم لا‎ : lT 
. فقال كثير من هم « مد بن شبنب » باعادة اطرکات‎ )( 


د التقدمین أن ال رکة فی اوقت افاي في 
رکذق ارت الأول معاد . ا 


)١(‏ فى الأصول « GL‏ نا ماذکر ناه 
(؟)انظر أصول الدئن ۲۴۳ وما بعدها . 0 
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(۳) وقال قانلون : الأعراض كلها لا حوز إعادتها . 

(4) وقال قائلون منهم « الاسکانی » : ما ببق من الأعراض موز أن بداده 
وما لا يبق منها لا جوز أن يماد . 

() وقال قائلون : ما لا نعرف كيفيته كالألوان والطموم والأرابيج 

والقوة والسمع والبصر وما أشبه ذلاك غاز أن یماد » وما يعرف الخلق كيفيته 
کال رکات والسکون وها يتولد عنما كالتأليف والتفريق والأصوات وسائر 
ما يعرفون كيفيته فلا حوز أن یماد » وهذا قول « أبى امذیل » 3 

)١(‏ وقال قائاون : ما يعرف املق كيفيته أو يقدرون على جنسه أو لامجوز 
أن يبق فايس ماز أن بعاد » وما كان غير ذلك من الأعراض فحاثر أن 
يعاد » وهذا قول « البّانى » 

وزعم أن ما وز أن يماد فجائز عليه التقديم فى الوحود والتأخير » وأن 
الحمركات وما أشبه ذلك عا لا جوز أن يماد » لو أعيد لكان يحوز عليه التقديم 
فى الوجود والتأخير » ولو جاز ذلك على اطرکات لكان ما بقدر أن يفءل بعد 
عشرء أوقات جوز أن يقدم قبل ذلك » أو كان مايقدر علبه أن ينمل فى 
الوقت الثانى جوز أن یفمل فى الوقت العاشر مدا » ولو كان ذلك جائزا - 
ولیس لما يقدر علیهالباری» من حركات الأجسام نهاية ‏ لكان جائزا أن 
يفءل ذلك فى وقتنا هذا » ولو جاز ذلك لجاز أن يقدم الإنان ما يقدر أن بفهله 
فى أوقات لا نتذاعى فیفعله فى هذا الوقت » ولو كان ذلك جائزا اكان الإنسان 
لولم يفعل ذلك فى هذا الوقت لكان يفمل ها ترث وكا لا کل" لها » وذلك 
فاسد » فلا فسد ذلك فد أن تماد الرکات » وكان ستل ذا فى 
وقت كان يزعم أن ترك كل شیء غير ترك غیرہ » ون رکا واحداً 
يكون اشيثين . 


۶ و 


é2 ٠ الجزء الثاني‎ 000 ۲ 


(1) 
۱ هل البتدأ هو الماد ؟ 
واختلف القائلون إن الأجسام تماد فى الاخرة : هل الذى ابتدی, 3 . الدنيا 
هو الذى يعاد فى الآخرة أم لا؟ 39 
ay‏ ون ۳ و الاد 
فى الأخرة . 
() وقال « عيأد:' 7 e‏ : لا أقول العاد هو البتدا ۰ ولا انول م هو 
a‏ :لا أقول ره هو الا کن » ولا أقول هو غيره » 
إذا محر الثىء ثم سكن . بت 
وكذلك كان يقؤل : لا أقول إن ادا هو الذى يكن وتات 
با پود هو الذى يعدم . ۱ 


و و 


(0)) 
قوم فى الأضداد 
واختلف الشکلمون فى الأضداد . ۱ o‏ 
(۱) نتال « أب اقذیل » ھو ما نکن كان اش » وإذا کان ١‏ 
يكن الشىء » وزعم أن الأجسام لا تتضاد » وأحال تضادها . 1 
(۲) وقال قانلون: : الضدًان ها المتنافيان اللذان ينق أحد ها الاخر : 
وأنكر « أ و الهذيل » هذا القول ل ؛ لأن الحرفين يتنافيان ولا يتضاذان .. 
() وقال ‏ النظام » : الأعراض لا تتضاد » والتضاد نا هو ين الأجسام 
کالرارة والبرودة والسواد. والبياض والملاؤة والجوضة » وهذه كلها 6 
ماس ید بط تا » وكذف ك کل چسین متفاسدين فهها متضادان٠.‏ 


83 مقالات الاسلامیین ۳ 


(:) وقال قائلون : الضدان ها اللذان لا عجتممان ؛ فعنی أن الشبثین ضدان 
أنهما لا جتممان » وهذا قول « عباد بن سلیان» . 

(ه) وزعم زاعون أن الثيثين قد بتضادان فى المكان الواحد كالركة 
والسکون والقیام والتعود وارارة والبرودة واجماع الشيئين وافترافهما » 
و یتضادان فى الوقت » کالفناء الذى لا جوز وجوده مع ای فى وقت واحدٍ 
ویتضادان فى الوصف کنحو |رادة القديم للثىء و کراهته له » يتضاد الوصف 
له بهماء وأن معنی التضاد التنافی ؛ فاٍن كان الثىء ما حل الأماکن فتضاد 
آلشیتین فى اكان الواحد تنافى وجودها فيه > وتضادها فى الوقت تنافی وجودها 
فيه » وتضادها فى الوصف تنا الوصف لموصوف بهما . 

(<) وزعم زاعون أن الضد هو لك » وأن ضد الثىء هو ت رکه . 


+ + نا 


11 
هل یوصف البارىء بالترله ؟ 
واختلفوا : هل بوصف الباری» بالترك أم لا ؟ على مقالتين : 
(۱) فقال قائلون : قد يوصف الباریء عز وجل بالترك » وفعله للحركة فى 
الجسم ترکه لفعل السکون فيه . 
(؟) وقال قانلون : لا مجوز أن يوصف الباری+ بالتركك على وجه من 
الوحوه . 


` ۱ الجزء الثاني ۱ 4 


)¥( 
هل یومف اقدار < خلقه على الحياة والوت 5 
واختنوا : هل یوصف البارىء بالقدرة على أن يور خَلقَه عل المياة 
وللوت آم لاء وعل قال الأجنام أم ۱ ۱ 

(۱ ) فتال قانلون : الباری» أن یقدر عباده ۳ مل الأجام 
والألوان » والطمو م : والأراييح » وسائر الأفمال » وهذا قول أصحاب النلوه 

من. الروافض . ۱ ْ 

(۲) وقال قائلون' : لا يوصف للبارىء باقدرة على أن در عبده على. 
فمل الأجسام > والکنه قادر أن “يقدرم على فمل جميم: الأعراض + ن المياة. 
الوت وال والقدرة وسائر أجناس الأعراض » وعذا قول « نمی : ۱ 

(۳) وقال قائلون :. الباری» قادر أن در عباده على الألوان الو 
والأرابيح واطرارة والبروذة والرطوبة واليبوسة > وقد أقذرمم على ذلك 5 

فأما أقدرة عل الياة والوت: فليس جوز أن درم على شىء ء من ذلك » وهذا. 
قول « بشر بن العتمر > . ْ 0 

(4 ) وفال قائلان لا عرض إلا والبارىء سبخانه جائز: أن قد 
على ما هو من. جلسه, ۰ واش عند هؤلاء إلا ال » فأما الألؤان 
والأرابيع والرارة والبرودة والأصوات » فإنهم أحالوا أن ” يقد ا عباده 
علبا ؛ لأا أجسام عندم 3 وليس انز أن مار عل مركت 3 
وهذا.قول « النظام ٠٠‏ . 

(ه) وقال تالون : : جار أن بقدر الله عباده على اطرکات والسكون 
والأضوات والآلام وسائر ا ف > فأما الأعراض التى لا یمرفون 
کینیتها كالألوان والطموم والاراییح والمياة والوت والمجز والقدرة| فلیس 
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جوز أن يُوصن" البارىء بالقدرة على أن بقارم على شىء من ذلك » وهذا 
قول « أبى المذيل » . 
۶ 9 
(1۸) 
قوطم فى معنى الترك ؟ 
واختلف الت-کلمون فى الترك للشیء والکف" : هل هو معنى غير التارك ؟ 


ل أربعة أقاويل : 
(۱) فقال قائلون بإثبات الترك » وأنه ممنى غير التارك » وأنه کف" النفس 
عن الثىء . 


(۲) وقال قائلون بننى الترك ؛ وإنه ليس بشىء إلا التارك » وليس له ترك . 
(؟) وقال قائلون : ترك الإفسان للشىء معنى » لا هو الإنسان ولا هو غيره . 
(:) وقال ‏ عباد بن سلمان » : أقول إن" ترك الإنسان غیر" الإنسان » 
ولا أقول البرك غير التارك ؛ لأنى إذا قلت « الانسان تارك » فقد آخبرت 


عنه وعن رال . 


5 جع 


(٩( 
هل الترك هو أخذ الضد ؟‎ 
واختلف الثبتون للترك : هل ترك الشىء هو أخذ ضده أم لا ؟ عل مقالتين:‎ 
فقال قائلون : ترك كل شىء غير أخذ ضداه » وترك السکون هو الاقدام‎ )۱( 
. على الحركة‎ 
. وقال قائلون : ترك الشىء هو أخذ ضدء‎ )۲( 
) ۲ ح مقالاتالإسلاميين‎ »( 


۹ 2 ۱ الجزء الثاني ١‏ م8 
مس و _ عم 


۱ )0( 
هل یکون الترك الواحد لتر وکین ؟ 
واختلنوا : هل یکون الترك الواحد لتر وکین أ عل ان 
)١(‏ فقال قائلون : الترك الواحد يكون لمتروكين » ورج ف » ورن 
التر وکین ركان بتركواحدا » وهؤلاء الذين زعوا أن ترك الشىء غير” أجْذْ ضذه 
(۲) وقال قائلون؛ : نر ككل شىء فمل سوی كرك غيره. » کا آن. | الإقدام 
عليه سوى الإقدام على غيره »وأ كثر هولاء القائلين م الذين يقولون : إن ترك 
الثىء هو فمل ضلاء ؛ وزع بمض القائين بهذ لول قد يتك فلا كثيرة 
ترك واحد . ۱ 


KK ¢ 


(N) : |‏ 
7< هل الأفمال , التولدة مجوز تركها أم لا مجوز ؟ 

واختلفوا فى الأفبال التولدة : هل موز أن يتركها الانسان آم لا؟ و 
کنجو لا الحادث. عن الضرب وذهاب الحجر الحادث مدان ؛ 
عل مین 

)١ ۱)‏ نال الون :موزل تلود رل هل« ما 
و « البّای.» . 

(؟) وقال قاثلون: :قد موز أن تاره الأفمال العولدة »وان اسان قن 
پترك السکثیر م ن لفلف غيرء بت رکه لسببه . ۱ 


» + 
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(۵۲) 
هل يتركالإنسان مالامخطر بالبال ؟ 

واختلفوا فيه من وجه آخر » وهو اختلافهم فى الترك : هل يترك الانسان 
ما لا مخطر بباله ام لا ؟ 

(۱) فزعم بعض التکلمین أنه قد يترك مالم مخطر بباله . 

(؟) وقال بعضوم : لست أ كف إلا مد داع إلى التکفت » ولا دم 
إلا بعد داع إلى الإقدام . 

(؟) وقال بعضهم : من الإقدام مايحتاج إلى خاطر » وهو المباشر وكثير 
من التولدات » وأ كثر التولدات بستفنی عن انلاطر » ولسكن قد أثرك لا تلاطر 
يدعو إلى الترك » وزعموا أيضا أنهم ی گون مالا يعرفونه قط و یذ کروه . . 

(4) وزعم بعضهم أن الإرادة لا تقع مخاطر » ولا يدعو إليها داعر : 


(e۳) 
هل الترك من أذمال القلب ؟‎ 
: واختلفوا فى التروك » هل هى آفعال القلب ؟ على مقالتين‎ 
. فزعم بعضهم أن التروك كلما من أفعال القلوب‎ )۱( 
وزعم بعضهم فى الإقدام مثل ذلك » وزعم سائرم أن الترك والاقدام‎ )۲( 
٠ یکونان بغیر القاب کا یکو نان بالقاب‎ 
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(ot) 
هل تاج القرلك إلى ارادة ؟‎ 
۱ ۱ : واختلفوا فى الترك من وجه آخر‎ 
Ek فقال بعضهم : الإقدام تاج إلى إرادة »والکت‎ )۱( 
. وأ ذلك أ كترم‎ 
۹ وزعت جاعة مم أن كثيرا من الإفدام پستفتی عن ور‎ )۲( 
۱ وأبوا أن کون اکن ستنبا‎ 


tet 


)00( 
اهل الترك باق ؟ 
٠‏ واخواق ره : هل هو باق آم لا ؟ 
)١( ٠‏ قال بعضهم :إن الترك لا جوز ز عليه البقاء » وقد مجوز ز البقاء عل عي 
الترك من الأء راض م ۱ 
(۲) وقال قائلون!: ال راض كلها لا تبق » لا الترك ولا غيره . ٠.‏ 
(؟) وزعم سدم هدع وان | کر ما يدم عليه ذلك 1 


۰ ۰ 


)0( 
هل يجوز فمل التروك ؟ 
ر 
(۱) فقال بعضهم : فاجو أن آل ما رکه بد أن رکه 
سس : هذا محال متنع . 


RFE 
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(6۷ 
هل بترك فعلین فى حالة واحدة ؟ 
واختلفوا فيه من وجه آخر : 
(۱) فزعم بعضهم أنه قد يترك فعلین وأ کثر من ذلك فى حالة واحدة . 
(؟) وقال بعضبم : ليس يتبيأ فى حال إلا ترك فمل واحد فقط . 
ج 2ه 
)6۸( 
واختلفوا فيه من وجه آخر : 
(۱) فقال بعضمم : قد ترك الكون فى الکان العاشر بترك متولد . 
(0) وأبى هذا خذاقهم . 
> © © 
)۵٩(‏ 
قولحم فما بقع بالحواس ؟ 
واختلف الشکلمون فما يقع بالحو“اس من إدراك الحسوسات : 
(۱) فقال بعضهم : إنكانت أسبابه من ذوى الواس" فبو له » وإن كانت 
من الله سبحانه فهو له » وان كانت من غير اله سبحانه وغير ذوى الحواس” 
فهو له » و کل من ادّعى فعله من ذكرنا فليس یفملهبزعه إلا اختيار] لجملة قولهم 
إنهم جعاوا الإدراك تابعاً لأسبابه . ۱ 
(۲) وقال بعضهم : هو من ذوى المواس وله » إلا أنه ليس باخثيار » 
ولكنه فمل طباع ؛ ونحقيق قول أصحاب الطبائع أن الإدراك فمل لحله الذى 


هو قام به » وم صحاب « مسر » 5 
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(-) وال بمضیم + هو دون غيزء باب لَه لخواس 0 ویس يجوز 
منه فمل إلا كذلك » وعذا قول « اه النظام » . 
(ه) وقال بعضهم : هو لله لطبيعة عدتافیاطاسةمولة له > وهذا و 
وة ن حرب السيرق » وکثیر من أجل الإثبات . 
(۰) وقال بعضهم : هو لله تد "ابتداه »خر عه اختراعا شاء آن 
برغم والبصر حیح رافتح واقع والشخص از والضیاء مک »وان شاء 
أن مخلقه فى الوا فعل فمل » ومذا قول « صال فة ۱ 
(<) وقال قائلون' رف بر رز یقعله الانسان. » 
ولا مجوز أن یکون البصر صحيعاً والضیاء منصلا ولا یفمل الله سبحانة 
الادراك » ولا جل: ا اه سبحاته الإدراك مع السی » ولا بحوز أن قعل 
عالرت دا ۱ 5 
(۷) ول « ضرار » » : الإدراك كشب" للعبد لی ڑ۰ ۱ 
(۸) وقال بعض البنداديين : الإدراك فمل للمبذ » وال أن يكون فيلا 
لله عز وجل . 00 
© 6 
(۹۰) 
نز قوم فى سبب الإدراك ؟ 
E‏ القائلون |نالضان قد يفل الإدراك اه فى سيب الا 
(۱) تقال قانلون : : سیب الادراك متقدم ر وهو الإرادة االوجبة 
لافتح » والفتح والإدراك یکونان سم 
(۲) وقال قائاون : ؛ الفتح سیب راد اين يع ل بعد فعح مس 
وكذلك الإحراق يكون بعد ماسة النار للشىء . ۱ 
0 وقال سم : يحوز أن يكون اعتاد لفن الأغلى على ابلفن ال 
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لارتفاع غيره » وهو الذى يوجب الإدراك » وليس بوجب الفقج قبله > ولس 


بقع الفتح قبله . 
(:) وقالت طائفة أخرى غير هذه الطائفة : الفتح سببه » ومعه يقم » 
لا قبله ولا بمده . 
+ ۶ ۰ 
1۷( 


كيف يدرك الدر لك ببصره ؟ 

واختلفوا كيف يدرك الا ا عدر ا 

)١(‏ قال قاثلون : لا يدرك ادر للثىء ببصره إلا أن يطفر البصر إلى 
للدرك فيداخله . 

وزعم صاحب هذا القول أن الانسان لایدر له الحسوس” بحاس إلا بالداخلة 
والاتصال والجاورة » وهذا قول « النظّام » . 

وحک عنه « زرقان » أنه قال : إن الأشياء تدرك" ( ؟) على المداخلة » 
الأصوات والأوان » وزعم أن الإنسان لا يدرك الصوت إلا بأن بصا که 
وبنتقل إلى سمعه فیسمعه » وكذلك قوله فى الشموم والّذوق . 

(۲) وقال قائلون : لا جوز على المحواس المداخلة والجاورة والاتصال ؛ 
لأنها آعراض » وزعوا أن البصر محال إن يطفر » وكذلك سائر الحواس » 
ولکن ارائی لا بری الثىء الا بأن یتصل الضیاء والشماع بينه ویینه » 
ولا يشم الثىء ولا يذوقه حتی تنتقل إلى ذائقه وشامّه أجزاء بقوم بها الطعم 


(۱) انظر شرح الواقف ( ۱۹۲/۷ ۲۰۰ )۰ 
(۲) فى نسخة ( إن الإنسان يدرك ) وهو أقرب لا بعده 8 
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ار » ناس( ) الثى. فعال أن بقل سیم ( ۲ ) هآ يل إل 
4( ؟) بل بتصل الضياء والشماع يبنه ويينة من غير أن ین إليه ویداخل ۰ 
وكذلك سم الثىء من غير أن بل إليه أو ينتقل عمه إليه أو یل إلى سممه؛ 
لأن السموع ( ؟) عر و ض لا موز عليه الانتقال » وکذلث شمه ا وذوقه 
له م »لا بأن يفتقل له الوا ۹ ۱ 


0 وقال قائلون : حال أن رل الاعر اض ا أو تسم ١‏ بالآذان 


أو لشم او تذاق أو ؛ لأنه لا ری سمالا جم ول بش إلا جر 
لأن الأصوات أجسام عند قائل هذا التول  »‏ وکذلك لايذاق ویشم ولاس 
. عند قائل هذا الول الا الاجم »والقائل بهذا الفول « لام ». . ۱ 


6 وقال قائلون | لاب ويرك وشم وی إلاج 0 تم 
ما اسن رار مت رو سا النظر . ا 
6( وقال قائلون : ولد موز أن ری الاء ا وشيم ونشم 
وذاق وتلس. ١‏ 
eee‏ 
(IY)‏ ۱ 
اختلافهم فى ل الإدراك ' 
واخخلتوافى الإدراك من وجهآخر ۱ 8 
() فقال عضوم : مله القلب ».وهو ع ارگ 2 ولیس ف 


اه 


ند نز هت ده زب داد 
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9 ی تجح کے 
الااتصاب المين يال درك إذا قال بها الانسان أو القلب(؟ ( ؟ )إذا قابلها 
وى بعضهم هذا الامل رؤية . 

(۲) وقال بعضهم : بل الرؤية والإدراك واحد » وف المين يكون » وهو 

غير الم » وقالوا فى إدراك [ سائر ] اواس على هذا النحو . 

(>) وقال بعضهم : الإدراك یکون فى بعض المدقة » وهی جاه » والعلم 
فى القلب دون غيره » وقالوا فى سائر الأجناس گقوطم فى هذا . 
6 نا 
9( 
هل يكون الإدراك فملا للذى أدركه للارك ؟ 
واختلفوا نى الإدراك : هل موز أن یکون فلا لائیءالذى أدركه درل ؟ 

على مقالتين : 

(۱) فقال أ كثر ال -كلمين : لا يجوز أن يكون الإدراك فعلا لاشىء الذى 

أدركه امدرك . 

(۲) وقال قائلون : قد يكون الإدر اك فلا للثىء الذى أدركه » كالرجل 

يكون فاا ابصره فيَرِدُ عليه الثىه فيراه ؛ فالرؤية فمل” للوارد . 

ولبعض الناس ف الإدراك فول ليس من جنس هذه الأقاويل » وهو أنه 
زعم أن البصر قائم فى الإنسان » وإن كان مطبق الأجفان ؛ لأنه بصير ون 
كان كذلك » [ و ] إذا قابل الشخص بصره وارتفعت الوانع عنه وقم عليه 
ووقع العلم به فى تلك الخال أ وال عنده قد كان قبل ذلك مستوراً فى القلب | 


(۱) القلب ء هنا : العکس » وااراد أن لادرك إذا قابل حدقة الإنسان لم يكن 
٠‏ شم انتصاب الحدقة . 


4 ۱ اخحزه ی‎ ۱ Vt 


منوعا من الوقوع وم » فلا ال مانمه وقم ول حدث ؛ لأنه قد کان قبل 
۱ خث موجوها کا رن وكذلك توق یم (۲) .. ۱ 
BRR‏ ` 
9 
۱ قولم فى سل ما هو ؟ 
واختلف العسکامون فى إ حال » ما هو ؟ ra‏ 
(۱) فقال قائلون : هو ممق تحت القول لايمكن وجوده » ثم اخنان 
هؤلاء ؟ فتال قائلون : هو اجماع الضد بن وکل هذ كور اس 
يعضوم : هو الد ان مجتمعان . 1 


(۲) وقال قوم سوی لاء E‏ اتناقض 2 ثم اختلفوا فى ماه 


القول التاقض > قال قوم : هو قولك فلان” قائم قاعد 0 وما کان ف مخاره ¢ 


وقال بعضهم : لیس هذا هكذاء لأن اعدا إثبات کا أن قا بات » والإثباتان 
لا تناقطان » وإن سد أو فسد أحدماء وإنما نما يقع التناقض أوالتناق 3 ق تولك 
ان قم لا قم »وی ام وهو قمع » لأن ای نی ی الأول 

(۳) وقال قوم آخرون : كل كلام لا معنی له فهو محال .. 

(4) وقال قوم آخرون : کل قول ازيل ء یواست یز 
ل ره له ما یله وواصل به مالا يقصل به ما ر وشده 


وبقصر به عن موقي وا م معناه فهو محال » وذلك كقول القائل : آییك 
غداً » وساتيك ام ۱ * وهذا قول « ابن راوندی ». ۱ 


۰ (۱) الفعل فى العبارة الأولى بدل على الزمن الاش ت ؛ فاتصال الظرف 
ادان على E‏ 0 الثانية الست 


75 مقالات الاسلامیین ۷۵ 


(1) 
هل الكذب من الخال ؟ 

واختلفوافى باب آخر من هذا الكلام . 

(۱) نقال قائلون : الحال لا يكون کذبا » والکذب لا يكون محالا ۱ 

(۲) وقال قائلون : کل کذب محال » وکل حال کذب . 

(۳) وقال قائلون : من الكذب مالیس بمحال » واما لکاه کذب » ومنیم 
من يقول : إذا قال الماجز قادر"» فل تمل » وذکنه کذب » إلا أن يكون 
قد وصفه بالقدرة على ما لا محوز أن بقدر عليه » فإذا قال « الغائب حاضر » 
فكذلك » وإذا قال « القدم" حدث » فبذ عال ؛ لأن هذا مما لا جوز أن 
يكون » وقد كان سکن أن يكون العاجز قادرا والذائب حاضراً . 

2# 
1 
قوطم فى العلة ؟ 


واختلفوا فى الملل على عشرة آقاویل : 

(۱) فقال بعضهم : الملة علتان » فملة مع العاول » وعلة قبل الملول » فملة 
الاضطرار مع الماول ؛ وعلة الاختيار قبل العلول » فملة الاضطرار بمزلة الضرب 
وال إذا ضربت إنساناقا ل » فا مع الضرب وهو الاضطرار » وكذلك إذا 
وت حجر فذهب » فالدفع علة للذهاب » والذهاب ضرورة وهی ممه . 

وقاوا : الأمر علة الاختیار » وهو قبل » والملة ( ؟ ) ءلة الفمل وهی قبلا 


(۱) لعل صواب العبارة « والاستطاعة علة الفعل وهی فبله » وانظر القول 
الحامس فى هذه المسألة . 


7 اجر الثاني 76 


() وقال ينهم أ :عل کل شی+قله ومحال أن ما ۱ 
وجمل قائل هذا القول نفسه على أنه إذا حمل شیف بأنه حامل له ا ۱ 
يكون بلا َمل » وعلى أن عذاوة الله سبحانه للكائرين تكون بعد الكثر 
بلا فصل ؛ وهذا قول « بشر بن التمر » والأول قول « الإسكاق » . 


(؟) وقال بمضهم : : ال قبل العاول حيث كانت ؛ والنلة علتان : 
ردو قل وچ [وى ]لق ا كات | يكن بن رن 
معناها » ول جز منه ترك ها آراده ۴۳ بعد وجودهاء وع قبل 6 1 وف 
یکون معها التصرف والاختيار لاشیء وخلافه » وذلك لأف قد أقول : 
لله لأن الله أمرنى » أعى لأجل الأمر » ورغبت” فى طاعة الله ا ش 
یکنی مخالفة الأمر وترك الأمور به » وقد كان ذلاك من كتير من الل 4 
ومثله قول :نجل لك دموتنا» وجثتك لأنك آرسات ت إل ۱ 


(4) وقال تالون :ا علتان : علة قبل العلول » وهی متقدمة بوقت 
واحد » وماجاز أن یدام الشی» اک من وقت واحد قلس سل له 
ولا جوز أن یکون علة له او أخرى تكون مم مملولا کالضرب والأم 
وما آشبه ذلك » وهذا قول « البای » . 


) ه) وقال قائلون :ال لات ون الا مع مماوها » وما تقدم‌وجوده وجو .. 


الى ء ل الاستطاعة عله لفل 0 ولا لاتکون. 
الا معد ۱ 


(0) کک وال ر « ول رم توك لما راب بعد وجرده : 
بدلیل ماذ کره ات إلثاق من نوعی الملة . ۱ 


77 مقالات الاسلامیین ۷۷ 


(1) واختلفوا فما ينهم : فنهم من زعم أن السجز بوجب الضرورة » 
كا أن الاستطاعة توجب الاختیار » وهذا قول « ارام التجار » . 

(۷) ومنهم من زعم أن المجز لا يوجب الضرورة » وإن كانت 
الاستطاعة توجب الاختیار . 

(۸) وقال بعض هؤلاء : فى الدرك لشیء طبيسة تود الإدراك » 
وأف ذلك بعضهم. 

)٩ (‏ وقال قائلون : العلة لا تكون إلا مع معاوها » وأنكروا أن تکون 
الاستطاعة عله » وهذا قول « عباد بن سلمان » . 

(۱۰) وقال قانلون : العلل منها ما يتقدم العلول كالإرادة للوجبة وما أشبه 
ذلك مما يتقدم العلول » وعلة يكون معلولها مها كركة سا التى آبنی عليها 
حرکتی » وعلة تكون بعد » وهی امرض » كقول القائل : نما بنبت هذه 
السقيفة لأستظل بها » والاستظلال یکون فيا بعد » وهذا قول « الظام » . 

2 
)۷( 
قوطم فى الماوم وجول 

واختاف الناس فى العاوم والجپول : 

١(‏ ) فتال قائلون : الانسان إذا عل شب - قدعا كان ذلك الثىء أو 
یرم ۳۹ لم يز أن يجمله فى حال علمه على وجه من الوجوه . 

( ۲) وقال آخرون : کل ما عله الانسان فقد مجوز أن محبله فى حال عله 
من وجه من الوجوه ۰ 


(۳) وقال آخرون : کل ما عله الانسان فقد مجوز أن مله فى حال علمه 
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م عي اه ی مه رل اق را ولا ی آنا لاتبق 
وأنها من فمل الختار 00 حدث فی اکان الثانى .» وکالانسان اذى يعرف 
لاجام وہل أنها دة 1 


قالوا : ومن الال الم متنغ أن یکون الانسان عال 1 الجسم موجود وهو 
يل موجرد »کون ان کال رهز دل ال 
ولکز ن لیس محال أن بر اطرکة موجودة من جيل أنها مد فى لكان ن الثایی: ' 
SS‏ ما در علي الحيوان » وعذا قول « أب ابل ». 
و بر ن العتمر » . 


( + ) وقل « ار 4 وأحابة : أما الحدنات ققد جوز أن يمول 7 ۳ 
من وجمین فى حال واخد > وما القديم فلن موز أن يعرقه من ؛ يجمله على وجه 

من الوجوه . ۱ 

واعتلوا فى ذلك بأن زعوا أن" لللحدنات أمئالاً وتظائرء وأنها م ن جنس 
ونوع وجهات مختلفة ؛ كالبياض الذى هو نوع من أنواع الألوان ۰ وه آمال, 
ونظائر ؛ فقد يموز أن يعرفه اوتا من ن لا يدرى من أى” أنواع الآوان هو . 

قالوا : وقد موز 4 یعرقه ابر الما" من لا یمرفه من جهة ة الس واي 
الخاص” » وقد موز أن يعرفه بأنخير من لا يعرفه من جبة الس » و امير العام 
هو قول النی: صلى الله عليه وس : اعلوا 1520111 ۰ وایر 
اتماص" هو قوله : اعاموا أن ذلات الاون بیاض . ۱ 


وقد قال بهذا اتول غير « الیحار » وأصابه . 


تک 


79 مقالات الاسلامیین ۷۹ 


(A) 
هل يمل الثىء الواحد بعلین ؟‎ 

ثم اختلفوا فى معرفته من جهة الس : 

(۱) فقال بعضهم : إذا رأى الاوكن بالبصر آبیض عل أن فيه بياضاً هو 
غيره » والبياض لا جوز عليه اس" بوجه من الوجوه . 

(۲) وقال بعضیم : بل قد حس البياض والأبيض جي فى حال واحدة » 
وال أن برى أُحَدَهماسَْ لا بری الاخر . 

فأما الذين زعموا أن اللون هو الذى ری دون اللون فإنهم أبوا الجبول ٠‏ 
والمعلوم » وأتكروه إنكاراً شديدا » وهذا قول « التظام » . 

(۳) زعم بمضبم أن الشی. لاسر بملین فى حال واحد: » قالوا : 
وما عل باضطرار فحال أن یرف باختيار » وما عرف باختیار فحال أن 
يعرف باضطرار . 

( 4 ) وقال بعضهم : قد موز أن يمم الشىء بعلمين فى حال واحدة » 
وقد مجوز أن يكون العلدان جي اضطراراً ء وقد يجوز أن یکونا اختياراً . 

قلوا : فإن كان العلوم جا فقد يجوز أن يمام بعلوم کثيرة بعضها 
اضطراراً وبعضها اختیاراً » وإن كان عرضا فان سل إلا باختیار » ولكنه 
قد يحوز أن یم بعلوم كثيرة فى حال » وهذا قول « بشر بن العتمر » ۰ 

( 5 ) وزعم بعضهم أنه قد برف العرض باضطرار » كا يعرف باختيار » 
وأن العامين جیما قد جوز اجتاعبما نی حال . ۱ 

50 ا وي > ولكن بعلوم كثيرة » 


: ۱ الجزء الثاني 80 


وزعم صاحب" هلاه ات أنه لا يعرف الله سبحانه .۳ يبل أنه 1 ۱ ۱ 
الأشياء قبل كونها » وأن الأبصار لا نقم عليه » وأن التحرك.ليس از عليه » n‏ 
وه أحدث طمم البطيخ[ و ] الملواء » هذا قول « الم » . ١‏ 


قال : وكل من عم أن اله أحدئه یه مس چم + ون ۱ الأماز 
لا شع .عليه » وان جلق طن ابطیخ ورائحته ؟.فن جهل شين من لك 
فقد انسلخ من ام بان له مخد؟ » وأنه مخدث 5 » وأنه موب" » وأن له 
ربا + وقد جوز فى زعمه أن يعرف الرکة من جيل نا لا يق » وأن الإعادة 
لا مجوز علا . ٍ ش ١‏ 

راو عن بیش مایق ا ریز 

وأنکر ٩‏ (؟) بق علي » وعليهم | كفار التأولين < e‏ 
اا ا 


(v ۱‏ وزعم مض الذين ونا النتلوم والجهول أنه قد يعرف الل 
سبيحانه م تلا يعرف أه أحدث نب ومن تق أن الأجام من فل ره 2 
وأنه ری بالأبصار» وأ نه فی ,مکان دون مکان . : 

قالوا : من قبل أن الدلیل الذى دل" مر ا دل 
انار » وأنه بكل مکان » والوجه الذى من قبل بس أنه 
موجود هو الذى من قبله بط أن المي لايقم عليه » والوجه الذى من قله ٠‏ 
عرف أنه أحدث جا واحداً هو الونجه الذى من قبله يعرف أن أحدث جیما 
وهذا قول « ندادن » . ۱ 


Y )۱(‏ بر داوج لک « نکر »ول ار و وبق عله وم 
کار التأولين جیما تمه قأمل جیدا 


81 مقالات الاسلامیین ۸۱ 
اا ااا ا 


(۸) وزعم « الاسکافی » أن الوجه الذى من بل م أن الله قادر على 
المدل هو الوجه الذى من قبله يمل أنه قادر على اور » وأن الدليل الذی دل 
على ذلك واحد؟ . 

وزعوا جي أن الدليل الذى دل على أنه خن" واحداً من القوی وواحداً 
من الألوان هو الدلیل الذى دل على أنه خاق جميعها » وأنه قد جوز آن بعلم أن 
لله قادر على المدل من لا یم أنه قادر کی الجور . 

وزعموا أيضا أنه قد جوز أن تيمل أن الله سبحانه خلق ألوان الزرنيخ من 
بل أنه خاق ألوان البطيخ واتللوَاء . 

٩ (‏ ) وزع كثير منهم أنه لا بقدر كل قعل الإمان واللكفر إلا حلدث » 
ون الأبصار لا تقم إلا على حندث ۲ 

7 زعوا أنه قد يجوز أن يعرف الله سبحانه من" يعتقد أنه بقدر على فعل 
الكفر والإعان » وان كان لا يقدر عليهما إلا مدش » ومحال أن يعرفه من 
ند أن الأبصار تقع عليه من أجل أن الأبصار لا تقع إلا على مث . 

قال : ومن زعم أن الله سبجانه بقدر أن يتحرك فپو لا يعرفه» لأنه لا يقدر 
على التحرك إلا 'محدث” » وقد موز أن يعرفه من يعتقد أنه يقدر على کلام الخلق 
وما توجبه آفاهم » وان كان ذلك لا يقدر عليه إلا معندث ۱ 

(۱۰) وكان « أبو المسين الصالمى » يزعم أن الم بأن الجسم موجود 
بصير علا بأنه خث إذا عل الإنان معدث ابلسم » لامن أجل حدوث 
ممنوغير الم » وتكن بحدوث العم بالحدرث »كلرجل لا يكو نه أخ ثم يكوزله 
[ آح فيصير] أخَا حدوث أخيه » لا دوث ممنى فيه » وأن الم بلله عم واحد» 


0 ولكن دلبلا آخر قد قام على أنه سبحانه لا يفمل الجور . 
رد س مقالات‌الاسلامین ۲ ) 


۸۲ ۱ الجزء الثاني ` 82, 
وال باه موجود رفن هو العم يأنه شىء لا كالأشياء 3 ل 
للا کالما 2 ی لا كالاجياء 7 کاقاورین وآن وا شىء 
لا كالأشياء . 

اوکان عم 3 الباریء لا بل أن حمل لاز 
علمه من وجه من الوجوه فى حال مه به » وأجاز أن یکون میم له 
من وجبين » تدی) کان أو معد . ۱ 0 : 

(۱۱) وزعم النکرون للم ا :المي بأن الجسم فم 'نحداث 7 
عحد له » وکذلات الل بأنه معدث جول عحد ئه » لا به : 

۱ ) وقال من جوز أن بکون الشیء j: mS‏ بان 
الجسم محدث عل ب وال يأنه محدث جول به , 

(۱۳) و ذکر بعض أل الدظ أن قد موز أن بعلم ال جت 
کک ا يعم الشىء. خبرا» ده حا 

۰ ] قول النی . . ] وأما هل النظ کلهم هذا ( )؟( من جوز إلعاوم: 
0 0100011 له موجوداء وبعلهه. 
E E‏ 00 ۱ ۱ 


5 
e ۱‏ 
3 اهل م معلومان بم ود ؟ 
۱ واختفا :هل یکون جل واحد بملومين أم ۲۳۳ 


() فی اذا الوضع a‏ بش فى لوطع لا الشار الما : 
() انظ ر كتاب أصول این (ض ۰ وما بعدها) . 


83 مقالات الاسلامین AY‏ 
(۱) فأنكر ذلك منكرون . 
(؟) وأجازه مجبزون . 
وقال بعض من أجاز عم واحد عملومین : جوز أن یکون عم واحد 
با لا کل له » وه و کمامتا أن معلومات الله لا کل لحا » وهو عام الجلة . 


© © 4 
ذ كراختلاف لاس فى ات والإئبات» وف الأمر: هل یکون نب على وجه 
من الوجوه ؟ وفى الإرادة : هل تكو ن كراهة علی‌وجه من الوجوه ؟ وف الأخذ: 
هل يكون 2" كا ؟ 


0 
هل يكون ات من 

اختلف الناس فى الننى والاثبات » وهل یکون الثبت منفی ؟ على مقالتین : 

( ۱ ) فقال قائلون : قد "یثبت الثیء على وجه » وبنق على غبره » وذلك 
كالجسم يكون موجوداً ویکون غير متحرك » فیثبته الا نسان موجوداً » وینفیه 
أن یکون متح ركا » فالنق والائبات واقمان عليه . 

واختلف هؤلاء فما بینهم : فنهم من أجاز أن یکون الشیء معلوما عہولا 
من و جين ؟ ومنهم من أنكر أن يكون معاوم مجپولا من وجبين مع إقرارء بأنه 
يكون مثبتا منقياً من وجهين . 

( ۲ ) وقال قائلون : محال أن يكون الثبت منفياً وال مثبتاً على وجه‌من 
الوجوه ٤‏ لأن المئبت هو المکان الثابت النابر » والنؤة هو الذى لبس بکان 
ولا مو جود » فحال أن یون الشیء كانتا لا كانتا ق وقت واحد . 


4 الجزء الثاني‎ A4 


۱ دزم رک اف رکه وكنك و 

بات سکونه» والنق لا[ ن ] یکون مت رکا نو* لمركته » وال لأن يكون 

ساك ت سکن ؛ وكذلك إثبات الال منا عا وا اهل سا جاهاا! والقامل 

قاعلا ء وان لأ[ ن ] يكون فاعلا عل هذا ازتيب . 

واخلف بهؤلاء فا ینیم ف واگ بكو نیس ی 
من وجهين » کا نکر أن یکون مب منياً من و جپین . 

ومنهم من أجاز ز أن یکون مولا معام من وجهين مع انکاره أن ن کون 

ما وو »وین قال بقو. 

۱ ۶ ۶ ۶ 
۷۷( ا 
ا إذا أمر بالتحرك فا الأمور به ؟ ٠‏ 


واختلفوا فى الب E‏ مت رک ¢ ؛ وهی عن آن کون سر 


00 ۱ على ثلاثة أقاويل‎ ٠ 
> قال تن : الأعر تلا نسان بان یکون سر 2 بره‎ .)1( 
000 . حرکته‎ 2 


ومن مؤلاء من زعم مان ۳ متحركنا إثبات عم دنو : اذ الأمر 

4 بان يكون مت رگا رر رک . 

0 ۲ ) وقال قائلون : الأمر 4 بآن کون مرکا مه بنفسه ا کر 
ا متج ای شن ها "آن تک حون مت رکه 
لاعن غيره » وكذلك الأمر 4 بأن یکون قاعلا . 


٠‏ (۱) الأولى أن برد و ۳ فى لفسه عن أن کون رک 
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قال : ولا أقول : آمر بنفسه وأمگت ؛ لثلا وهم أنه أمر بنفسه أن يكون 
موجودا » ولکنی أقول : أمر بنفسه أن تكون متحركة . 
(۳) وقال قاثلون : لا أقول إن الإنسان أمر بأن يكون مع رگا على المقيقة» 
ولكن اقول : أعر فى الحقيقة بالحركة » وكذلك قوله فى السكون وفی سائر ما يقع 
الأمر به » وهذا قول بمض الحوادث . 


> > © 


(VY) 
هل یکون الأمر نهیا ؟‎ 

واختلف الناس ف الأمر بالثىء : هل یکون نهیّا على وجه من الوجوه؟ 
على مقالدين : ۱ 

(۱) فقال قائلون : الأمر بالشىء نهى عن ترکه » وكذلك الارادة لكون 
الثىء کراهة لگون تركه ولان لا یکون » ومتنوا أن بكُون الم بثىء جبلا 
بنیره » والقدرة على الشىء عجرا عن ترکه . 

(؟) وقال قائلون : الأمر بالئىء غير النبى عن تركه » وكذلك الإرادة 
للثىء غير الكراهة لتركه . 

أما اختلافهم فى أخذ الثی« هل یکون ترا لضدء . فقد ذ کرناه عند 
ذكرنا اختلافهم فى الترك . 


() كذاء ولا يستقم > ولم حزر لأمره . 
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1 (VW) 
هل الأعراض عاجزة ورات ؟‎ 
0 وا کب لماش + هل هی عاجوة جاهلة ومَو ات‎ 
۱ ۱ على نان‎ 
یا لنت بل يدج او یت بش لك م‎ 
4 ۱ 0» العطوی-‎ « 
راك اكز لاك ا خی ی‎ 


EER 


)۷€( 
قوم فى اتود . 
واختلف کمن نیبب الو کنجو ذهاب: الجر ماوت عند 
دفعة الدافع له ٤‏ وكاو |مداره الحادث عن طر'خه » وکنسو ال الادت 
E‏ اروج الحادث عند اجب » والألون ا حادثة عند الضرية 
وما ہما م ن الأسباب » والطموم الحادثة ة والأرابيخ » وما آشبه ذلك .. 
() قال قاثلون: ما ود عن ن فعلنا.كنحو الأجر 0 (1) المادث م ا 


: و 2 بكم ارج عند چ الدع والتكر وإنشاج» 0 E‏ 


)١ ۳‏ السطوی م 7 
(۲) انظر الانتصار ۷۹ ,و اصول اين ۷ والفصل ۵ج والواقف ٠۰۹/۸‏ 
.وبا بعدها» Ek‏ وما دا e‏ 
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و و تحت 


الحادئة , والألم الحادث عند الضرب » واللذة الادثة عند كل الثىء » وخروج 
الروح الحادث عند الوجبة » وخروج النطفة الحادث عند ال رکة» وذهاب الجر 
عند الدفعة » وذهاب السهم عند الإرسال ؛ والإدراك الحادث إذا فتحنا أيصارنا » 
كل ذلك فملنا حادث” عن الأسباب الواقمة متا وكذلك اتكسار اليد والرجل 
الحادث عند السقوط فمل مر أتى بسببه » وكذلك صمة اليد بالبر وصحة الر<ل 
بالجير فمل الإنسان » وکذلك زمانة الرجل |ذا كسرها الإنسان أو آوهاها حتى 
و وكذلك إدرالك جميع احواس" فمل الانسان . 

وزعم قائق هذا القول أنه إذا شرب الونسان غيره فلم بضربه فالملم قعل 
الضارب ؛ وأنه قد يقل فى غیره الم وإذا فيح بصر شيره بيده فأدرك فالإدراك 
َعَم فمل فاع البصر » وکذاك إذا عى الانسان غيره فالسی فعلّه فى غيره . 

وزعم قائل هذا القول أن الانسان یفعل فى غيره بسپب مدمه فى نفسه » 
ویفعل فى تسه أفمالا متولدة وأفمالا غير متولدة . 

وزعم قائل هذا القول أن الناس يفعاون لون الناطف") وبياضه وحلاوة 
الفالودج ورانحته » وال واللذة والصحة والزمانة والشبوة ؛ وهذا قول « بشر 
ابن العتمر 6 رئيس البغداديين من المع . 

(0) وقال «آبو المذيل» ومن ذهب إلى قوله : إ نكل ما تولد عن فعله ما 
شا [ كيفيّته ] فهو فعله » وذل ككالألم الحادث عن الضرب » وذهاب الجر 
عند دفمه له » وكذلك اتحداره عند زْجَّة الزاج" به من بده » وتصاعده عند 
رمي ارای [ به ] معا » وكالصوت الحادث عن اصطسکاك الشيئين » 
وخروج الروح إن كانت الروح جمما أو بعالانها إن كانت عرضا ؛ فذلك 
كله قمله . 


(۱) الناطف : ضرب من الحاواء . 
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وزعم أنه قد يفمل فى تفه وف غيره يسبب محدثه فى نفسه ؛ فأما الاك 0 
والألوان والطعوم والأرابيح والرارة والبرودة والرطوبة والبيوسة وان 

ش والشجاعة والجوع دالشتم والإدراك و والعم الحادث فى غيره عند فمله ؛ فذلك اي 
عنده فمل الله سبحانة . ّْ 

وکان و شر بن ار 64 ل ذلك ا ا فلا اسان ن إذا كان 
سیبه منه * 

وکان « أو ای »رز أن ذلك أحم لا بتولد عن فمله ۲ ایل 
کینیته و نما فمل فى نفه ال رک والسكون والإرادة ول » وما يعرف كيفيته 
وما يتواد عن ن المركة والسكون فى نفسه » أو فى غيره » وما نتواد عن كرب 

والاصظ كاك اذى بفمله بين الشيثين 3 0 

وکان عم أن الاننان يفل فى غار ابقر . بالأسباب ۳ با 1 
فى تفه » وان إنسانا لو ری إتسانا يتمهم ثم مات الرای قبل وصول الهم إل 
اي و ی انا فاله ول أنه يحدث” الا والقتل الحادث” 

3 حال موتر الا الذى آحدثه و ۳ خي » وكذلك لو عدم لكان یفمل 
فى غيره وهو معدوم السب کان منه وهو جیگ ولیس يوز عنده ولا عند 
« بشر بن العتمر » أن يفغل الإنسان قوةة ولا حياةً ولاجمما. 

۱ ۱ () وقل د رام ام : لا فمل للانسان إلا رک ۰ و ال 
ال رکة الا فسه وان ؛ الضلاة والضیام والارادات والکراهات والعم والجول؛ 
والصدق" والكذب” وکلام الإنسان وسكوته وسائر أفماله حركات” 3 وکذات 
کون الإنمان فى السككان ما معناه آن هکان فيه وقتن : أى تحرك فيه وقتین . 


وکان نان اوران والطموم زالأرابيهوالحرارات والبرودات‌والاصوات: : 
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والآلام أجسام لطيفة » ولا يجوز أن يفعل الإنسان الأجسام ؛ واللذة أيضا ست 
من فعل الانسان عنده . 

وکان بقول : إن ما حدث فى غير حي الانسان فهو قل الله سبحانه 
بإيجاب له للشیء » کذهاب الجر عند دفعة الدافم واحداره عند رمية الرانى به 
وتصاعده عند رَجَة الراج> به مدا > وكذلك الادراك من ل الله سبحانه 
اماب الخلقة » ومعنى ذلك أن الله سبحانه طبع الجر طبع إذا دفعه داقع أن 
يذهب » وكذلك ساثر الأشياء التولدة . 


وكان يقول فما حک عنه : إن الله سبحانه حَلَقَ الأجسام رة واخدة > 
وان الجسم ىكل وقت مخلق ۰ 

وكان بزعم أن الإنسان هو الروح » وأنه يفعل فى نفسه » واختلف عنه : 
هل يفعل فى ظرفه وهيكله ؟ فالحكاية الصحيحة عنه أنه يفمل فى ظرفه » ومن 
الناس من حک عنه أنه بفعل فى هيكله وظرفه . 

(:) وقال غيره من السکلمین : إن الإرادات والكراهات والعلم 
والجبل والصدق والکذب والکلام والسکوت غير" اغرکاتٍ والسکون 6 
وهو أب المذيل » 3 ۱ 

(ه) وقال « معَمر 6ت : الانسان لا ينمل فى نفسه حركة ولا سکوتا 3 
واه یغمل فى نفسه الإرادة وال والكراهة والتظر والمثيل » وانه لا یفعل 
فى غيره شيا » وإنه جزء لا يتجزأ » ومعتى لا ينقسم » وان فى هذا البدن على 
التديير له » لا على الْمآمّة والحاول . 


وزعم أن التولدات وما بحل فى الأجسام من حركة وسكون ولون وطعم 
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وراحة وحرارة وبرودة ورطوابة ويبوسة فهو فعل سم الذى حل فيه يتلبعه» 
وأن الوات يفمل الأعراض ی ی غم یی 3 
وكذلك القدر: مل لقادر» وكذلك الوت فل الت ش 


LEE 
ولا على حياة » ولا على موت » ولاعل سمع » ولا على بعبر > وأن الع‎ 
5 فمل السمیع » » وكذلك ابص فمل البصير » وكذلك الإدراك فمل الذرك‎ 
الذى. تملع من‎ ٠ وكذلك المي" ضل الكاس, > وكذلك القرآن فمل الثىء‎ ۱ 
.» إن كان ملک" ادا اا كلامت عز وجل ف القيقة‎ 
ْ . تعالى ر بنا عن قوله علا كيرا‎ . 

۱ وزعم أن الله سبحانه إن یل ان والإحياء والإمانة » ولي ذلك 
أعراض) ؛ لأن لباری» عز وجل إذا ون الجسم فلا يخاو أن یکون من شأنه آن: 
بتلوتن أم لا » فان كان من شأنه أن یتوتن فيجب أن يكون اللون مهب 
وإذا كان الاون بطبع الجسم فهو فعله'» ولا يجوز أن يكون بطبعه بطبعه ما یکون تب 
لقيره کا الا جوز أن یکون کسب الثثى كأ .وان | سم 
أن بتاوتن جاز أن باه الباریء فلا یتاوآن . 1 7 

): <) وقال « صالح ی » :إن الإنسان لا يفمل الا ف ٤‏ و 
ما حلت عند فل - کذهاب الحجر عند الدفمة 2 واجتراق الحطب عند تجاممة , 
التار 2 اعد الضربة. - [ لله سبحانه الق له ] وكذلك البتدی: له ۰ 
وجائز أن ام الجر الثقيل بل الرقيق ألف عام فلا خلت له فيه هبو 6 
00 وجائذ أن مجتمم انار والمطب أوقانا كثيرة ولا يخلق ال ٠‏ 
احة اق » وأن.توضم الجبال عل , الانان فلا حد ثقلبا » وأن مخلق سكون الحجر 
الصغير عد دنه اداع ل »ولا اق له و دن مرش ی ادا 
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عليه » وجائز أن يحرق الله سبحانه إنسان بالنار » ولا يأل » بل يخلق فيه ال 
وجائز أن بضع الله سبحانه الإدراك مع التمى والمم مع اموت . 


وكان موز أن رفع الله سبحانه ثقل السموات والأَرَضِين حتى يكون ذلك 
ام حف من ريشة » ولم ينقص ذلك من أجزائه شي . 

وبلنتى أنه قيل له : فا بكر أن تکون فى هذا الوقت بمگة جالماً فى اة 
قد ضر بت عليك وأنت لا تمر ذلك لأن الله سبحانه لم يخلق فيك الم به هذا 
وأنت حیح سلم غير مثوف ؟ قال :لا أنكر » فلقب یه 

وبلفنی أنه قيل له فى آمر الرؤيا إذا كان بالبصرة فرأ یکا نه بالصين أنه قال : 
أ کون فى الصين إذا رأيث أنى فى الصين » فقيل له : فلو ر بطْت' رجلك ُرجل 
إنسان بالعراق » فر أي ت کا نك فى الصين ؟ قال :أ کون فى الصين ون كانت 
رجلى مربوطة برجل الإنسان الذى بالعراق . 

(۷) وقال « غامة » : لا ققل للإنسان إلا الإرادة » وان ما سواها 
حدّث لامن محدث » کنحو ذهاب الجر عند الافعة وما آشبه ذلك » وزعم 
أن ذلك “يضاف إلى الانسان على الجاز . 

(۸) وقال « الجاحظ » : ما بعد الإرادة فپو للانسان بطبعه » ولیس 
باختيار له » ولیس بقع منه فمل باختيار سوى الإرادة . 

)٩(‏ وقال « ضرار » و « حفص الفرد » : ما تولد من فعلهم ما عکنهم 
الامتناع منه متى أرادوا فهو فعلهم » وما سوى ذلك مما لا يقدرون على الامتداع 
منه متى أرادوا فليس بفعلهم » ولا وجب لسبب وهو فعلهم . 


وکان « ضرار بن عرو » يزعم أن الإنسان يفمل فى غير حسپزه » 
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وأ جا اع اه لا یه من حك و سکون نی كدب" 4 حلي 
0 
600 وکل آمل الإثيات ‏ غير وشرار» ‏ يقولون :لال لوان 
فى غيده » ومیلون ذلك . ۱ 
۱ 1 لاثانا 
(Ve) 10‏ 
۰ قولهم فى القتول 
۱ واختلفت المتزلة : هل القتول مت ]۵ ۷ ؟. ۱ 
(۱) فقال قائلون : کل مقتول نیت » وكل نفس ذائقة الوت . ۱ 
(۲) وقل قائلون : القتول ليس یت . . 
۱ 5 #¥ ۶ ۶ 
(V0).‏ 
قو لمم فى: القتل أين محل 
7 واختلفوافی القتل : أبن بحل ؟ ۱ 
(۱) فقال قائلون : يحل فى القاتل . 
(۲) وقال قائل : حل فى التتول . 
۱ ۱ 508 


اا 
تولمم فى الوا ماهو 
واختنت المتزلة فى نا :اهو ` ۱ 
)١ /‏ قل شم هو الفل الذى بكون سيب مك وغل خی . 
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(۲) وال بعضهم : هو الفمل الذى آوجَبت سببه تفرج من أن يمكننى 
رکه » وقد أفمك فى نفسى وأفمله فى غيرى . 

( ؟) وقال بعضهم : هو الفمل الثالث الذى بلى مرادی » مثل الألم الذى 
بلى الضربة » ومثل الذهاب الذى بى الدفمة .9 

(:) وقال « الاسکانی » : كل فمل ينميا وقوعه على انفطا دون القصد 
إليه والارادة له فهو متولد » وکل فمل لا يتهيأ إلا بقمند وتاج کل جزء 
منه إلى مجدید وعرم وقطد إليه وإرادة له فهو خارج من حل التولد » 
داخل فى حد الباشر . 


© © ۶ 


)۷۸( 
التحرك بتحريك اثنين 
واختلفوا فى الشىء المتحرك إذا حركه اثنان . 
(۱) فقال من نی التولد : فيه حركة واحدة ال فاعلپا » إلا « مرا » 
فإنه يزعم أن الثىء التحرك يثمله فى نقسه . 
(۲) وقال من أثبت التولد قولين : قال بعضهم : فيه حركة كلها 
نان فعى حركة واحدة لناعلين رن » وقال بعضهم : هی حركتان فعلان 
للمحرتكين للسّىء الخركك : 


eR 


4 | ۱ الجزء الثاني 0 1 1 4و 
اا 
ان رك سیب ار 
رانا هل موز أن يترك التولد إذا ترك سببه ألا ؟ على مین : 
(۱) فقل تون : إنما يترك السيب » ٠‏ ما الب فسال أن يكون 
لك لسببه ترکا 4 » وهذا قول « باد وو « بای » . 
5 ؟) وال ون :دنر الب ركنا سیب ٠‏ 


)۸*۰( 
اهل يقمل الإنسان فى.غيرء علبا ؟ 

واختلف منبتو التولد + هل يجوز أن بل انان ف یره علا أ لا 
على مقالتين : ۱ ۱ 
(۱) قال ون + لاوز أن شل الإنمان غيرء علا > ولا موز 
أن يمل فى نقسه درا كا ء ولأفى غير دراک 2 : وهذا قول ٠‏ أ للذيل» : 
و« اللتانى» . 00 5 4 
رو رل لون :جوز از نان ی LE‏ ود 
ی إذاشربتة نع فلي بان قد جر بل قد ام يتل ٠‏ 

کا أن الا ل... 1 1 


000000 
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)۸۱( 

۱ هل تشترط الاسة فى الفعل ؟ 

واختلفوا : هل يفمل الانسان [ ف ] الثىء من غير أن يماسه أو یماس" 
ما ماه ؟ على مقالتين : 

(۱) فتال قائلون : لا مجوز أن یفعل الانسان فى شىء إلا بأن ماه 
أو ماس“ ما ماه . ۱ 

(؟) وقال قائلون : قد يحوز أن يفعل الاسان فعلاً متولدًا فى جام 
من الأجسام من غير أن بعاته ولا باس" ما بماسته » كنحو الإنسان الذى مجم 


۰ 2 


(AY) 
التولد إذا بعد من السبب‎ 

واختلفوا فى التواد إذا ید من السبب : هل یکون هو السبب الأول 
كالإنسان بری نفسه فى نار أضْرمها غيره أو بطرح نفسه على حديدة نصا 
غيره » أو يمترض سہماً قد رى به غيره بطفل حتى يدخل فيه . 

(۱) فقال كثير من الثبتین للتولد : الاحراق فعل" ان ومی بنفسه فى النار » 
. والققل لمن وقع على الحديدة المنصوبة » والقتل فعل لمن اعترض السپم بالطفل . 

عر بعض هؤلاء عن دخول السهم فى جسد الانسان » فقال : أما حركة 
السهم فى نفسه ففمل اارانى » وأما الى الحادث فى الصبی ففثل من اعترض 
السهم به » إلا أن يكون المعترض للسهم بالطفل أزال السهم عن جهته الق ی كانت 


۹۹ ۱ 0320 الجزء الثاني . 


الهم فمل الراى . ۱ ۱ i,‏ 
قال : فإن تقذ الهم لس فاصاب شاخ خر كان الى ىء اکن قط 
كقصّة اله ب الذى اعتر من ض السهم ه رای که حك واحد؛ ۰ 
وإن كان الم نفد راقاب شيع قد کان ف ذلك اکان قبل ارسال الم 
فذلك 40 لرای » وهذا قول « الاسکانی ». . ۱ 
6 وقال قاثلون : ذلك فل للرای ۳ والشرم للنار وإنامب 
للحديدة .. 1 ۱ 
وأفرط بعض هؤلاء فى القول حتى زعوا: أن إنانًا و یم مه انا 
وهو ناج لبصره فأدركه أن الأذراك فمل للپاجم علية دون الفاح لبصرة . 
(؟) وقال قنلون : دخول السهم فى جد المعترض له فعل رای » 0 
فأما الاحراق فپو فل من زج نفسه فى 3 ۰ والقتل لن ری ؛ بتاسه سه علي 
اليذه المنصوبة ۰ ۱ 
نت 
(A)‏ 


۱ الأسباب متقدمة أو مع السببات ٠ ٠‏ 

واختاف نت افو من 1 لت فى .الأسباب التى کون 5 یت 
هل ى متقدمة لها أو موجودة مع وجودها ؟ 

. فقال قاللون ایب معا »لا يجوز أن قد‎ )١( ٠ 

(۲) وقال قاثلون : الب اى يتوق مهللا کون إلا له 


A وال ان : من الأسباب ما یکون ع مساو المتوادة عا‎ (r J 
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ومنها ما یتدم" السّپیات بوقت ؛ فأما ما كان قبل السبب بوقتین فليس ذلك 
لل متوادً عنه 
(4) وجوز بعضهم أن یتقدم ال السب | کت من وقت واحدر . 
ممه 
(۸) 
هل السبب موجب لهسیب ؟ 
واختلفوا فى السبب : هل هو موجب للسبب‌آم لا ؟ على مقالتین : 
(۱) فقال أ کثر العتزلة الثبتین للتولد : الأسباب موجية لسببانها . 
(۲) وقال « ال الى » : اسب لا مجوز أن یکون موجبا لاسب » ولس 
الوجب للشی» إلا من فتله وأوجده . 1 


۶ ۰ 
( ۸۵ ) 
واختلفوا فى التوجه ( ؟ ) مما یتولد من الفمل إذا حدث سببه ولا 
بقع التولد . 
(۱) فأوجب ذلك قوم . 
(:) وقاه آخرون . 
۶ چ 
)۸1( 


هل :ولد المرکة سكونا ؟ وعکسه 
واختلفوافى تولید الحركة للسکون والطاعة لامصية . 
(۱) فننى ذلك قوم » وأن تواد المركة سكونا والسکون حركة » وقالوا فى 


( ۷ س مقالات‌الاسلامین ۲ ) 


٠ ۹۸‏ 03 ابمزء الثاني نز و 


المصية ا شما لیس | بطاعة ولا معصية » ولا تولد الطاعة : » هذا ا قول 

« البندادیین » . : 
)دشک مه ا » أنه جوز أن تولد: الحركة کون ¢ 

والسكون حركة و حركة » والسکون سكو . ۱ 

(۳) وقال « اتلبای ». : لا محوز أن يولد السکون شد؟ شيا » والمركة قد 
ولد حركة » وتولد سکوناً» وزء م أن ف الجر إذا وقف فى ابو" خرکات 
خفية تولد احداره بعد ذلك » وآن فى القوس الوتر حرکات خفيات و قطع 
تا اطع » وف یط حركات خفية يتولد عنما وقوعه 1 


(AY) 

۱ ۱ هل یقع غير الإراداتمتولدة ؟ 

واختلفوا فی الأفمال كلها سوى الإرادات : هل موز أن تم متولدة ؟ 
وأجمواان الإرادات لا نت معولدة » واختانوا فیا بمدها . ِ 

(۱) فقال قوم : قد جوز أن تسكونكاها متولدة 1 ۱ 

(۲) وقال قوم : للتولدمنها ماحل ال > وما فمل فى تۆت فلیس ا 

(©)وقالقوم : إن التولد هو ما جاز أن بقع على طریق اليو وانلطأ 5 
وما سوى ذلك فل س بمتولد ۲ : 

)٤(‏ وقال قوم ± : قد يحدث فى الاننان أفمال غير الإرادة تود 2 وال 
غير متولدة . 


© * © 
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9ہ ا ن کے ات د 


(A۸) 
هل يقع النعل متولدا عن سبب من القديم ؟‎ 

واختلفوافى التديم : هل موز أن يقع الفمل منه متوآداً عن سبب ؟ 
على مقالتين : 

(۱) قفال قائلون : لا بقع الفمل من القدم على طریق التولد » ولا يقم مته 
عن سبب.» ولا بقع منه إلا على طريق الاختراع . 

(۲) وقال قالون : قد يفمل القديم على طريق التولّد » فأما الأجسام فلا قم 
مته متولدة . 


جه اهم 


(88 ) 
ما الثىء الوند لفعل ؟ 
واختلفوافى الشىء الو لد لافمل : ما هو ؟ على مقالتين : 
(۱) فقال قائلون : المولّد للفمل المتولّد هو الفاعل للسبب - 
(۲) وقال قائلون : الولد لافمل المتولد هو السبب ؛ دون الفاعل . 
)٩۰(‏ 
القدرة على الفعل التولد 
واختلفوافی القدرة على الفعل التولد » على مقالتین : 
(۱) فقال أ کثر أهل النظر : هو مقدور عليه مالم يقع سببه » فإذا وقم سببه 
خرج من أن يكون مقدوراً . 
(۲) وقال قاثلون : هو مقدورمع وجود سيبه . 


ooo 


)0 
| هل الإرادة مُوجبَة رادها ؟ 

وأختلفت للمتزلة فى الإزادة : هل کون موجبة رادها آم لا؟ 

(۱) قال « آبو اذيل « و « راهم النظام » و « معبّر » و « جعفر 
أبن حرب » و «الاسکانی » و « الأدى » و « الشحام » و « عبسى الصوقى »: 
الإرادة التى یکون رادها يمدها بلا فصل موب" لرادها . 1 

وزعم « الإسكافى » أنه قد تسكون |راود" غير موجيّة » فإذا 1 توجب 
وقع مرادها فى الثالث . 

() وقال « بشر بن ار » و « هشام بن رو a‏ عاد 00 
سلمان » و « جعفر بن مبشر » و ه ند بن عبد الوهاب انبّای « : الإرادة 
لا تسکون موجبة ۱ ۱ 
(۳) وأجاز أ کنر لان قالوا بالإرادة بر أن بمح الإنان 
من مرادها . : : 

9( وی « امین بن ۶د النجاز » أن قوما من ولوا اراد لوب 
قلوا : لن يجوز أن عنعه الله من اراد » وذلك أن الوت لا يكون إلا عن 
معاينة » فإذا أر اد أن قعل الاندان فى آقرب الأوقات إليه لم بز أن عوت ق 
ثانيه ؟ لأنه لا بموت. إلا بمغاينة > ولس حور آن رید ی ال اا أن 
يفعل فى الثاتى ؛ لأن حال ان لا رجاء فما لأن ببقی فیخدث > الإرادة أن 
يفمل فى الثانى . 

. قال : ولم يجيزوا. 2 ءالجوارح | ف اناق » إذا أحدث رای 
الال الأول . ْ 
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( 4۲( 
هل يقدر الإنسان على خلاف الراد ؟ 

واختلفت المتزلة فى الانسان فى حال إرادته الموجِبّة : هل یقدر على 
خلاف الراد أم لا ؟ على خسة آقاویل : 

(۱) فقال بعضهم : إنه قد بقدر على خلاف الراد » ولکنه لا يقعل 
إلا الراد » وشیهوا ذلاك بالفعل العلوم من العبد أنه بکون وهو یقدر على خلافه » 
ولا يكون إلا المعلوم ؛ لأنه لا مختار. غيره 5 

وقالوا : ليس عحال إذا أراد الإنسان أن بتحرلك فى الثانى أن يسكن 
فى الثانى » ولو سکن ف الثانى لم يسكن إلا بإرادة متقدمة » فثلوا بالمعلوم أنه 
لو كان ماعل أنه يكون ما لایکون لم يكن الم سابع بأنه يكون » ولكان 
الم ساب بأنه لا يكون . 

(۲) وقال بعضهم : إن المريد إذا أراد أن يتحرك فى آفرب الأوقات إليه » 
فهو قادر على الركة وعلى السکون » ولو سكن فى الثانى كان يسكن 
بعد إرادة . 

(۳) وقال بعضهم : إن الإنسان إذا أحدث الإرادة لأن يتحرك إلى أقرب 
الأوقات إليه جاز أن جیء الوقت الثانى فیکون سا كنا فيه » ولا يكون 
ذلك السكون فعلا مکتسباً ولا ركا للات المركة التى تقدمت إرادتها » وسکن 
کون ت ركا للحركة فى الوقت الثالك . 

ويجعلون السكون الذى يكون فى الثانى سکون بیقر كالإحراق “الذى 
يكون من بنية التار . ' 

وزعم هؤلاء أن الأفمال التى نکون باليثية ليست خلا لله عز وجل » 


وهذا قول « معمر » . 


۱۲ ا الالء الثاني ۱ 102 ۱ 

)4( وفال بضیم fi‏ :أحدت الإرادة 9 7 قليل ال بت وهو 
زعوا أقل من ألف جزء من كلة وذلك أنهم قالوا : إن التكلبة الواحدة 
تسكون بإرادات كثيرة » والطوة الواحذة تكون 00 كثيرة : وذلك ” 
أن الانسان بربد إرادة اجماع أن يزول إلى موضم » فيأنى يجزء من الذماب > 


9 بدع الإرادة 8 الر اد فان أدام اارادات أدام اراد .' 


وقالوا : إغا حول" قول القائل. « بعد على خلاف لاد 1 ان 
قد جاء بعلته »ولك بقدر على الراد ؛ لأن فيه قدرة فى حال الإرادة لها 


رن الراد . 


(ه) وقال بعضیم : ال قول القائل « بقدر عایه أو على خلافه » لا ,فيه 
منزة رجل أرسل نقبه من شاهق فى الهو اء ؛ فلا يقال : نه يقدر على | الذهاب 
ولاعلى الکف" عنه » وان كانت فيه قدرة فبى النير هذا ١‏ القمل الذئ أوجيه : 
با الف عك لو ب ۱ ۱ ۱ 


ues 


(A۳) 
مى يقصد الانسان النعل ؟‎ 
, وأجعت الب إلا « ای » أن الانسان رید أن فمل وقصد‎ 5 
إلى أن يفمل ؛ وأن ا إرادته لأن فعل تکون مع مر مراده » ولا تدکون‎ 
۱ إلا متقدمة لمراد‎ 
وزعم « ال نی » أن الإنسان |غا بقصد الفمل نی حال کونه 5 ان‎ )۲( 
التصد ذکون الفعل لا يتقدّم الفعل » وأن الإنسان لا بوصف بأنه فى القيقة‎ 


رید أن یفعل ؛ وزعم م أن ۱ ا 
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(۴) وقال « آبو الحذيل » : إن إرادة البارىء مم مراده » وال أن 
تکون ارادة الإنسان کون الفمل مع الفعل . 
+ ۶ ۶ 
46( 
هل تجامع الإرادة اراد ؟ 
واختلف الذين أنسكروا الإرادة الموجبّة فى الإرادة للفمل : هل تجامم المراد 
أم لا ؟ على مقالتين : 
(١)فنهم‏ من زعم أن الارادة وان كانت غير موجبة فلا تكون 
إلا قبل الراد . 
(۲) وزعم « بای « آن الارادة التى هى قصد للفمل مع الفمل » لا قبله 2 


۰ + + 


(6ة) 
الإرادة التى هى تقرببالفعل : مع الفعل أوقبله ؟ 
واختلف المعتزلة فى الإرادة التى هى تقراب باعل : هل تسکون قبل افعل 
أو مع الفدل ؟ على مقالتین: : 

(۱) فنهم من زعم أنها قبل الفمل » كا أن الإرادة لأن یفعل الفمل قبله . 
(۲) وقال « الإسكانى » : قد يجوز أن تکون مع الفعل . 

چچ 

(4 

هل لارادة العباد ارادة ؟ 

واختلف المعزلة فى إرادة المباد : هل ها إرادة ؟ على مقالنين : 
(۱) فقال بعضهم : لا جوز أن تسكون للارادة إرادة » لأنها أول الأفمال ‏ 


۱ ۱ الجزء الثاني ` 404 ' 


)باز د الباق » أن بريد الإنسان اا ف بعض مادار بنئ 
ويبله: سن الا ۱2 
+ 
)4۷( 
هل تدعو النفس للأرادة:؟: 7 
واختلفوا ا التفس إلى الإرادة » ویدعو لها ی اع ی 
(۱) فأجاز ذلك : قوم . 
(۲) وأباه آخرون 5 
: * ۰ 
)4۸( 
هل الارادة مختارة ؟ 
واختلفوا فى الإرادة : هل هى مختارة أم اختيار ليست بمتقارة ؟ على مقالتين: 
(۱) تال قوم : هی مخقارة كا أنها اختيار » ول يجيزوا أن تگون مرادة 


کا آنها مختارة . 
)0( وقال قائلون : هی اختيار » ولیست بمختارة . 
7 اك ۱ 8# > 
)4۹( 


عل آفال الله ختارة ؟ 
واختلفوا قأفمال للهعزوجل: هل هی کلپا ختارة آم لا ؟ على أربعة رن ل 
(۱) فقال قاثلون : منها ما هو اختیار » ومنها ماهو مخقار  .‏ ' 
(۲) وفال بعضهم : كلها مختارة لا باختیار غير ها 2 بل هى اختبار کا 
كانت مرا ل إزادة غيرها » وهذا قول 9 البندادين » ۱ 
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( ۳ ) وقال قاثلون :ما كان من أفمال اله له ترك كالأعراض فهو مختار » 
وما لانرك له كالأجسام فهو اختيار » وليس بمختار . 
٤ (‏ ) وقال قائلون : لي سكل أفمال المباد مختارة » بل منها مالا يقال إنه 
ختار » وجیعاً لا یتال له اختيار ( ؟ ) . 
22 
1 (۱۰۰) 
قولحم فى الإيثار 
واختلفوا فى الإيثار : 
(۱) فقال قوم : الإيثار هو الاختيار والإرادة » والراد لا يكون إيثاراً 


ولا اختياراً . 
(۲) وقال قوم : الایثار هو الإرادة » والاختيار قد يكون إرادة » 
وقد یگون هرادا . 
HHH‏ 
(۱۰۱) 
هل خنة الشىء وثقله هى الشیء ؟ 


واختاف العتزلة فى الثقل وانلفة : هل ها الشیء أو غيره ؟ 

(۱) فقال قائلون : الثقل هو الثقيل » وكذلك اللفة هو انلنیف » 
واعا يون الشىء أثقل بزيادة الأجزاء » وهذا قول جور العتزلة » وهو قول 
« اى » . ۲ 

(۲) وقال قانلون مهم « الصالمى » : الثقل غير اثفیل » وانلقة 
غير افیف . 


م م > 


۹ ۱ الجزء الثاني ٠‏ ۱ 7 406 ` 
۱ (۷۰۲). 
امن ی 
واختلف هؤلاء فا ينهم : هلى جوز أن يغ لذ قل سوات ار 
حتى فکون أف مناريشة ؟ على مقالتين : 
(۱) فوز ذلك ام 
(۲) وانگره يەم . 


) )اي شارب مرو » اقل الع بعضه »وه بط 


5 » ۶ 


۱ )1۳( 
ظل الثیء هل هو الثیء ؟ 
واختلنوا فى غل الثىء : هل هو الشىء أم غيرء ؟ على مقالين :. 
(۱) قال لو : لل الثوء غيره . 506 
۱ ( ؟) وکان « الق » يزعم أن الل لیس عه ی ی » وما ممنى الظل أن... 
الثىء يتر لا أن الظل معتی : 


Kes 
0%. 
كف 0 ور فى القتل ما هو ؟‎ 
واختلفوا فى القتل ما هو ؟ ۱ و‎ 
۱ EE تال قاثلون : ال هو المركة التى‎ )١( 
5 الوحَبّة والرمية 43 وما أشبه ذلك ¢ الق يكون بعدها اروج " الروح 3 وا‎ 
تراط وك لمرو‎ 
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قالوا : وهذا كاطالف محلف فيقول : إن قم زيد فامرأتى طالق » فإذا قدم 
زيد كان قوله الأول طلاقاً . 

وزعوا أن الانقتال حل" فى القتول » وكذلك قالوا : ذم وانذباح”» وشجّة 
0 انشجاج » على مثل قوله اقتل والانقتال » وأن الشجّة فى الجاج وكذلك 
الح فى الاح والانذباح فى الذبوح والانشجاج فى النشج » والقائل بهذا 
2 ارادم النظام » . 

(؟ ) وقال قائلون : المركة التى تخرج بمدها الروح عند الله قدل ؛ لأنه 5 
أن الروح بعدها تخرج »وهی قتل فى الحقيقة » ولکن لا يم أنه قتل حتى تحرج . 

وأبى هذا القول أحاب” القول الأول ٠‏ 

وزع الفريقان أن التتل انم بالقاتل » وأن القتول مقتول بقتل فى ره . 

(؟) وقال قائلون من المنزلة : القتل هو خروج الروح عن سبب من 
الانسان » وخروج الروح لاعن سبب يكون من الإنسان موت » ولیس بقتل » 
وزع هؤلاء أن القتل يحل" فى التتول » لا فى القاتل . 

( 4 ) وقال قائلون : اقتل" إبطال” نی » وه و کل فمل لا تکون الياة 
فى الجسم إذا واجد کنعو قطع اراس و قاق النجرة » وکل قمل لا يكون 
الإنسان > مع وجوده » وهو يحل فى للقتول . 

( ه ) وقال « ابن اراوندی » : فاعل القتل قانل فى حال فمله » والمقتول 
متتول فى حال وتوع القتل به عند من عرف أن القاتل استءهل السیف بضرب 
ما يكم بعده” حروج اروح 3 

قال : وليس يكون الانسان قاتلا على القيقة إلا لمن خرج روحه مع ضربته ؟ 
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لأنه ین آنه هو دی اسرتة ارو بغر بته E‏ یکن 


ليرج موی نفسه دون أن يضطر” ه الضارب بالسيفك ویکرهه » ولا عرف 7 
عبتا حدث فى وق حر اكلم 2 2 2 وکل مات 


قاتلا ل إلا رش وت ار وس مه ا 0008 


قال : فإن قال لنا قائل : فن القاتل له فى لاتيقة ؟ قلنا هم : ليس ی ۱ 
الحقيقة فیکون" له قاتل فى الحقيقة » وليس بضاف قله إلا إلى الضارب ۳ 
ولكن الضد انی دل عليه هو اتی عافن لمن وره وأخرج ر روحه ' 
عن جسده . . ١‏ 
قال : ولو قال قائل « اضد كي سج بت اه »لجاز ذلك له 
۱ وزع أن اله سبحاته خص إخراجه لروح غيره بأن مام موتا . ' / 

قال : وما يجاب به ابا أذ ن يقال : الضارب قانل بالتعريض » و ل 
على الحقيقة . 


وومت این راو ندی ال ؛ قزم أن بقل من آل ارب إل جد" 
الفروب فد" روح » ولولا موضع ذلك الضدً | يقصد تاك ال5 » فإذا حآت . 
عليه جاهضته فأجمضبا » فان غلب الروح الضد فلا ثل » وان غلب الضف . 
غر وجاءت 17 الال التى ' برك عندها .أن الإن ان مقتول عند أهل 
التولد وعندنا . ۱ 


قال ان اراوندی ؛ وقد زع أسماب اننولد أنه حدث عن الضربة فى بدنه " 


(۱) فى الأسول كلها « استفعله الخروج » . 
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شی+ هو الأ وااقتل » قال : وذلاك الحادث فقوم مسفل"؟ (؟) عندنا إلا عمل 
الضد" وعل الروح ؛ فإنهما تحدثان منهما طباعاً . 
+ > ۶ 
)0 
هل يضاد القتل اليا ؟ 
واختلةوافى القتل : حل یضاد الحياة أم لا ؟ على مقالتین : 
(۱) فزم بعضهم أن القتل یضاد الحياة . 
( ۲ ) وقال قائلون : لا بضاد الحياة . 
2 © 6 
)05 
قوم فى الحياة 
واختاف هژلاء فى الحياة » على مقالتین : 
(۱) فنهم من یثبت الحياة عرض والموت عرّضا . 
( ؟ ) ومنهم من زعم أن القدل عرض" بحل" فى القائل » والحياة جسم لطيف 
يحل فى جد القتول » وإعايضاد الحياة الوت الذى هو جسم يدتعها من 
الح الذى هو خاصتها » فبهذا کی موت » وهو موت ویتکا آنا حياة 
وحى”؛ وزعم أن الإمانة التى هى إدخال الله عز وجل الجسم الضاد لها عليها 
" تون وحشها تام » كا أن القتل الذى هو |دخال ذلك ابلسم آیضا عنما 
یکون وحشها قام . 


(۱) كذاء وامل اصل العبارة«وذلك الحادث فىقر لمر مستقل ؛ ولیس عندنا_إلخ» 
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۰0 
0 قوف فى کلام الانسان ۱ 
ش واختلفوا فكلا اسان : : هل هو سوت أو يس ینوت ؟ وهل مرت 
1ش جم أو عرض . ۱ ۱ 

(۱ ) فقال قنلون کلا م الانسان صوت » وهو عرض » وقد يكون اسان 
مسیوعا ؛ وى الفرطاس مکتوبا »وق القاوب محفوظا ؛ و حال فى :هذه 
الأما كن بالكتابة والفظ والتلاوة . 

3 ؟ ) وقل تون :کلام الانان ی ۳ 
الصوت عرض » ولا بوجب + إلا بلاسان . a‏ 3 
. (۳) وال قائلون رل ید رح مد 
ا 

( ۶ ) وقال قائلون :هو ممنی قالم بالنة س لا محل" فى اللسان 5 وهو عرض» 
وهو غير المدوت.. : 
و 
۹ 
۱ هل الكلام مولف ؟ 
5 واخخقوافى لکلا :هل بوصف بأن نوات آم لا ۲ على قان : 

( ۲ ) فال قائلون : قد يوصف بذلك » وهو موف فى اللقيقة . 

(۲ ) وقل قائلون :لا يوضف بذلك 3 ومن قال : دمن کل بت » 
فاعا بقوله اساعا . 


tH 
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ا 


(۱۰۹) 
كيت شب" مم الصوت ؟ 

واختلفوانى الصوت : كيف یسم ؟ وهل جوز عليه الانتقال أم لا؟ 

(۱) فقال قائلون : الصوت ينتقل فى الو فيصاك الأسماع ويؤلبا » 
ولا يسع إلا بانصال المع أو مداخلته إياء » وهذا قول « التظام » . 

(۲ ) وقال قانلون : لا موز عليه الانتقال » بل یسم فى مکانه الذى يحل" 
فيه » لسمعه ألف" انسان وأ كثر . 

( ؟) وقال قانلون : لا عم الصوت إذا كان مكانه بان عن سم الإنسان » 
ولعا يسمع الإنسان ما يوجد فى سمعه . 

وقال هؤلا ء ف الصدی" : إن الانسان إذا فتح فاه وقصد الصياح فدافع ا لجو 
فيحدث الصوت فى المكان الذى عله على طريق التوار 

6ن وو ا E‏ 

( ه ) وقال قائلون : إن ااصوت لار سم  »‏ وکذاك الكلام » واغاشتع 
الجسم ا معکما : 


6 ۶ © 


۱۱۰( 
هل يبقى الصوت ؟ 
واختلفوا فی ااصوت : هل يبقى أم لا ؟ على مقالتين 
(۱) قال قوم : إنه يبقى . 
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(0) وقالةاثلون : إن لصوت لايبق . ۱ 
ومنهم من قال :من الصوت ما ببق نه مالا يقي + 

ees 
OW 
هل یون صوت فى مکانین ؟‎ ۱ 
١ واختلفوا : هل یگون صوت واحد فى مكانين‎ 


(۱) تأنكر ذلك متكرون . 


| EEE 
)۱۱۲( 
عل الصوت چسم ؟‎ 


واختافوا فى الصزت ۳ 
(۱) فتال د النظام 4« و 
(۲) وقال غيره : هو عرض. 
(©) وقال قاثلون : لین مجوهر ولاعرض ١0١ ١‏ , ۱ 
(:) وأنگر متكرون‌الصوت» وقالوا: لاصوت فى الدنياء وليس إلا الصوتت 
ae 0‏ ۱ 
)0( 
ام و 
واختلفوا : هل یگون صوت لا لصوت ؟ على مقالتين : . 
(۱) شم من قال :لا یگون دوت إلا لم وتر 
(0) ومنهم او اوم 
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(۱۱6) 
واختلفت المنزلة إذا قال جماعة « با زید » فتکام أحدم بالياء » والاخر 
بالألف » والاخر بالرای » والاخر الیاء » والاخر بالدال » على مقالتین : 
(۱) فقال ه عمد بن عبد الواب الب » : کل حرف من هذا کلمة 
یتک بها صاحبها » وخبر" تخبر به صاحبه » فهو ]خبار وکلمات . 


(۲) وقال « أدبن على الشعاوى المروف بنوفه » : لي سكل حرف من 


۰ 4 


(۱۱۵) 
قوهم فى اتلواطر 

واختلفت المعتزلة فى اعمواطر 29 : 

(۱) نقال « راهم النظام » : لابد من خاطرین أحدها يأمر بالإقدام » 
والاخر يأمر بالکف ؛ ليصح الاختیار . 

وحكى عنه « أبن لراوندی » آنه کان يقول : إن خاطر المصية من الله » 
إلا أنه وضه لاتعديل لا هی . 

وحک عنه أن هكان بقول : إن انفاطررن جسمان » وأظلله غاط فى المكاءة 


الأخيرة عنه . 


(5) وقال « بشر بن المعتمر » : قد يستننى الختار فى فمله وفيا تاره 


. ۱۵۵ و ۲۸ و هو و‎ ۲٩ انظر فى کتاب أصول الدبن ص‎ )۱( ٠ 


(ه س مقالات الإسلاءيين ۲ 4 
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عن اطاطرين » واحتج فی ذلك بل شيطان آخلته الله » وأنه | نل 
شیطان" خط ۱ ۱ ۱ : 

ند قوم : : إن الأفال لوي كان النفس أن تفعلها ونجمما وتمهل 
إلمها وما فیس تمتاج إلى خاطر بدعوها إلا » وأما الأفمال القى تكرهها و تنفر 
منها فإن الله عز وجل إذا أمر بها أحدث ها من الدواعى مقدار ما يوازىكراهتها 
ها ارما منها ء ون دعاء الشيطان إلى ما تميل إليه مه زاوها من الدواین 
والترغیب ما بوازی داعی الشیطان وعنعه من امد وان آراد اله معا أ 
بقع من النفسفمل ما تکرهه وتنفر طباعم! متدجمل الدواعی والترغيب وا از هی 
والتوفير يفضلٌ ما عنذها من السكراهة لذلك منه ؛ فتمیل النفس إلى ما دعي 
له وت فی اما وکر « ابن الراوندى » أن هذا القول قوله.. . 

0( وقل « أبو المذيل» وسائر العتزلة : اناطر الداعى إلى املاع 3 ا 
وخاطر المصية من الشيطان » ويدوا اتلواطر أعراضًا » إلا آن « أبا اهذیل » 
[ بقول ] : 1 د راهم 6 ور « 


ولان : لابد. من خاطر ' 

۱ ار رن روا :“لا خاطر . 
eee‏ 
(۱۷) 


| قوم فى حك العامة وأشباههم 
واختاف الناس ف العامة والفساء لین على جل ادن إذا خط ام التي 3 
عن مین( 


)۱( ارجع إلى أصول ادن ۹ — TOA‏ . 
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(۱) فقال قائلون : عايهم أن یتف‌گروا فى ذلك » ویتبموا فى ذلك حجّة . 


(۲) وقال قوم : ليس ذلك اواجب علوم 3 وقد موز أن يعرضوا عنه 
فلا یعتتدوا فيه شيئاً > ولکن علهم أن بعتقدوا إن كان ناقتا للجملة الق مم 


عليها فپو باطل . 
۶ 4 
(۱۱۷) 
قولحم فى طاعة لا يراد بها الله . 
اختلفت الممتزلة فى ذلك9؟ . 


(۱) فرعم زاعون منهم أنه لا موز أن بطيم اله من م یز ده بطاعة » و 
نرب إليه بها » وأنکر أن یکون فى الدهرية طاعة لله أو معرفة أمر» والقدرية 
يميرون من الفهم فى القدر » وأهل الق" بسمونهم قدرتية » ویستونهم مجبرة » 
وم او بأن يكو نوا قدرية من أهل الإثبات . 

(۲) وقال قائلون منهم نأ نكر القول بطاعة لابراد الله بها :اليسف المشجهة 
معرفة بلله » ولا بگونون مطيعين له » ولسکن فى القدرية معرفة با » إذا 


كانت موجودة 0 وکذاك فیهم طاعة لله عز وجل . 


(۳) وقال قائلون من أنكر القول بطاعة لا براد الله بها : إن أفمال الجاهل 
اه لہا جل باه » ولیس أحد من ال مال لله مطيما » وهذا قول « عبّاد » . 


(۱) انظر حكتاب الانتصار ۷۲ - و۷ وأصول الدين ۲۹۷ . 


۱۹۹ ۱ الجزء الثاني ۱ ۱ + 116 


(۱۱۸) 
قوم فى عذاب القبر 
واخاقوا فى عذاب لتر : 
(۱) فنهم من 7 ناه » وم المزلة واعموارج ٠ ١‏ , 
(؟) ومنهم ه من أثبته » وم أ كثر أهل الاسلام . 
(۴) ومنهم من زعم أن الله بن م دح دا نا الأجاد الى فى ۱ 
قزم فلا يصل ذا إلا وی فى هود ا 
۶ 2 


(۱۱۹) 
هل يوز أن بوجد العام لا فى مکان ؟ 
. واختلقوا هل جوز أن اا لافى کان او بوجدلافی ما : 
على متا ۱ 
() ل تون :کان جائزً أن علن الله ال لا فى مكان یرجه [e‏ 1 
الاق کان ٤‏ ووجده لاف ثی* . ۰ 
6 وأحال ذلك ميان 2 5 موز جرد لا كن ۳۹ 


وخله لافى ثىء 1 


5 دا آمرا 1 الین ۵ - ۲۸۹ وحكتاب الفصل 5/6 : 
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(۱۳۲۰) 
واختافوه : هل مجوز آن يتحرك الجسم رات |ذا كان سا كتا من 
غير دافم ؟ 
(۱) تأجاز ذلك مجیزون » أن یکون الباری* مح رکه من غير دافم : 
(۲) وأنكر ذلك منکرون » وقالوا : لا يوز أن يتحرءك الا أن يدقمه 
دافع » وهذا قول « أسحاب الطبائع » . 


286 


)۱۲۱( 
هل المركة فى جهة غبر الحركة فى غيرها ؟ 
واختلنوا : هل المركة بمنة هى الحركة يسرة أم لا ؟ 
(۱) فقال قاثلون : إنما بقدر الانسان على سکون وحركة ركة » فان فمل مع تلك 
ال رک ک ونا يمن فوى حركة نة » وإن فمل ممما كو سر 7 فپی ح رکه يسرة » 
وهو قول « أبى المذيل » . 
(۲) وقال قائلون : اللركة عنة غير المركة يسرة . 
EKE‏ 


(\YY) 
هل تكون حركة أخف من حركة ؟‎ 
واختلفوا : هل قگون حركة أخف من حركة ؟‎ 


(۱) تأجاز ذلك مجيزون. ۰ (۲) ومنعه آنخرون . 
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(۱۲۳) 
هل أضال القاوب حرکات ؟ 
واختلفوا فى ان بال القلوب من الارادات والگراهات والارم ور 
والفكر “وما أشبه ذلك : هل هی حرکات أم ۷ ؟ 
(۱) فقال قائلون: كلها حرکات . : 
(۲) وقال قائلون : هی سگون كلما .7 


0# 


)۱۲( 


۳ ی 7 الألوان فى قلب الأعبى 1 ۱ 

واختلفوا : هل يجوز أن عق الم وان فى قاب ب الأعى ام لا 
(۱) فأجاز ذلك يجبزون . 0 
(؟) وأنكره آخرون . 
۱ ۱ فك 

(Mo) 

هل یمق کلام ا(مباد ۰؟ 
واختلنوا نی كلام العباد : هل یی أم لا ؟ على مقالتين : 
(۱) فقال اون :کلام العباد لا یی . 
سا :اكلا قد يق وهذاقول ف ل الذي »وود 


# ۲ اننا 


مقالات الاسلامیین ۱۹ 


(۱۳۳) 
هل یفمل السکلام بذیر لان ؟ 
واختلفوا : هل ينمل الکلام بغير اللسان ؟ 
(۱) فأجاز ذلك جبزون . 
(۲) وأنکره منکرون . 


و ۰ 


(۱۲۷ 
هل المواء معنى ؟ 
واختلفوا فى امواء : هل هو معتى ؟ 
(۱) فقال قائلون : لیس یسم . 
(۲) وقل قانلون : هو جم رقيق . 
ae‏ 
۱۳۸ 
هل جوز أن برتفم المواء من حيز الأجسام ؟ 
واختلةوا : هل جوز رفمه من حير الأجسام حتى لا يكون ؟ 
(۱) فاجاز ذلك مجيزون . ۱ 
(۲) وأنکره منکرون » وقال [ وا ] : لو ارتفع ما بين المائطين من 


او" لالتقت الیطان وتلاعّقت" . 


6 
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(۱۲۹). 
لوف كتين د ذه ورا 0 
واختلقوا فين مدا بده وراء الا ۽ على مقالتين : 
0 فقال قائلون : يمت مع يده ؛ فهذا يكون مكاناً ليده ؛ لأن سل 
بتع راك إلا ی شىء م ۳ 
e ۳‏ : بل يده ؤقت نترك لای شىء . 
KR #‏ 
(۱۳۰) 
١ 0‏ وم فى رؤيا نوم 
واختاف اناس فى از على ستة تاريل :. 
)۱ فرعم « النظام » ومن قال بقل فباحى مته ف زرا » ان 
الرؤيا خواطر مثل ما مخطر البضر وما أشبهما ببالك فتمثلا وقد رأيتها . 
(۲) وال« مسر » 4 زامن فل الطبائم ۽ ویس من قبل الل : 
(۳) وقالت «السوقئطائية» : سبيل مايراء ٠‏ انم ف نومه کیل 
ما يراه اليقظان فى يتغاته » وكل ذلك على الميلولة والحسبان : 
(4) وقال « صالح ية » ومن قال بتوله : الرؤيا حق ؛ وما رام ؛ نایم 
فی نومه صميح »کا أن ما يراه اليفظان فى يقظلته صیح ؟ فاذا رأى الإنسان فى النام 
كآنه بأفزيقية وهو بیفداد فقد اخترعه الله سبحانه بأفريقية فى ذلك الوقت. . 
(۰) وقل بعض از : الرؤيا على ثلاثة أعباء : من ماهو من قل اله 


(۱) انظ ر کتاب الفصل 8 | ۱٩‏ . 
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لفحو ما حدر الله سبحانه الانسان فى متاه من الشر" ویرغبه فى اتير » 
وتحو” منها من قبل الإنسان » ونحو” منها من قبل‌حدیث النفس والفكر » کر 
الإنسان فى منامه فإذا اتبه فگر فيه » فكأنه شى: قد رآه . 

(5) وقال « أل الحديث » : ارژیا الصادقة سميحة » وقد يون من 

الرؤيا ماهر أضناث , 
ننک 
(۱۳۱) 
قوطم فيا يراه رای فى ار 

واختلف الناس فى الذى يراه [ الرانى ] فى الراة : 

(۱) فقال قائلون : الذى بری [ ارای ] فى الرآة إا هو إنسان مثله 
اخترعه الله » وهذا قول « صالح » . 

(۲) وقل ه آبو ا سین الصالمى » : لا رى الا لون » ون الشماع 
یتفصل من وجه الإنسان » وله لون کاون الإنسان » فیری الإنسان لون الشعاع 
لنتقل من وجه إذا اتصل بالرآة » ولونه کاون وجهه . 

(۳) وقال « السوفتطائية »على أصل قوهم : إما هو على الأسشبان . 

)4( وقال قائلون : الانسان إا بری وجبه بأنمكاس الشماع عليه 
من جبة الرآة . 

(۰) وقال قائلون : الذى يراه ارانی فى لمرآة هو ظال” الوجه . 

)5( وقال « ضرار بن عرو » : إن الانسان بری مثاله ومثال غيره . 


۰ 
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(۱۳۲) 
عل يدخل الجن ف ناس 

ا الناس فى بان : هل يدخلون فى الناس ؟ على مقالتين :. 

)۱( ال فائلون : محال أن بدخل ان" فى الناس . 

)۲( وقال قنلون : جوز أن بدخل الجر“ فى الناس ؛ لأن أجسام ا 
اجنام رقيقة » فليس بستتکر أن بدخاوا فى جوف الانسان من خروقه کا يدخل' 
٠‏ لاء والطمام فى بطن الإنسان وهو | كثف من آجسام ان » وقد يكونالجنين 
٠‏ فى بطن أمه وهو | كنف جنها من الشيطان » ویس لیس +ستتکر أن يدخل این 
إلى جؤف الإنسان 


KK + 


(Ir) 
هل بری الصروع الشيطان ؟,‎ 
واختلقوا : هل الْروع بى الشيطان آم لا؟ على ثلاثة أقاويل و‎ 
فقال قائلون : الجن" لا مخبطون اس » ولا بستبل‌گونهم »راهان‎ )۱( 
. من جهة اختلاط الطبائع » وغلبة بعض الأخلاط من الرة ة أو البلفم‎ 
وقل قائلون این بط ان ریبک »واه اسان‎ )۲( 
وما يمع منه ف وکلام -الشیطان:. هه‎ 


زع وقال قانلون :پل يخبط نان » ؤبصرعه + ويوسوسه ¢ ؛ ولا براه ۱ 


اسان » ولیس اسکلا السموع فى وفت الصّراع والاختباط كلام الشيطان .. 


۶ اننا 
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(:۱۳) 
كيفية وسوسة الشیطان 

واختلفوافی شر“ وسواس الثیطان كيف وسوس ؟ 

(۱) فقال قائلون : إنهم بوسوسونء وقد يجوز أن يون الله تعالی جعل 
الجو أداة لم ؛ أو جعل لم أداة ما عير الو“ » وذلك متصل بالقلب » فيحرءك 
الشيطان تاك الآلة من جهة بعض خروق الإنسان فیوصل الوسوسة إلى قلبه بتاك 
الآله » مثال” ذلك أنك تأخذ الرمح ويبنك وبين الانسان عشرة آذرع, فشک 
فيه فيسمع الإنسان إذا كان الرمح موق » وكان مقصلا بسمعه . 

(۲) وقال قائلون دجسم الشيطان أرق من أجسافنا » وكلامه أخنى من 

كلامنا ؛ نیجوز أن یصل إلى سمع الإنسان فيتكلم بکلامه نی » فی‌گون ذلك 


هو وسوسته . 
۳۱ وقال قائلون : بل یدخل إلى قلب الانسان بنفسه حتى وسوس فيه . 
> + چ 
(۱۳۵) 


هل يمل الشوطان ما فى القلوب ؟ 

واختلفوا : هل يعم الشءطان ما فى القاوب أم لا ؟ على ثلاث مفالات : 

(۱) قال «راهم» و «معمر» و «هشام» ومن انیم : إن الشياطين 
یعون ما حدث ف القلوب » ولیس ذلك بعجيب ؛ لأن الله عز وجل قد جعل 
عليه دليلا » ومحال أن بدخل الشیطان قلب" الانسان »مثال ذلك أن تشير إلى 
الرجل : أقيل أو ادر فيل ماتريد» فكذلك إذا فمل فعلا عرف الشيطان 
كيف ذلك الفعل ‏ فإذا حدث نفسه بالصدقة والبر عزف ذلك الشيطان بالدليل » 
فنهى الانسان عنه » هگذا حگی «زرقان» . 
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س ی 
( ۲) قال : وقال آخرون »ن ن المئزلة وغيرمم : إن الشيطان لا یثرف مان . 
القلب » فإذا حدث الإسان” تفده بصدقة أو بشی* من: أفمال البر" نهاه الشيطان : 
عن ذلك على الفلن" والعضمين .. 
() وقال قائلون: إن الشسيطان یدخل فى قلب الإنسان 5 
ما بريد بقلبه . ۱ 50 
۳ 
AOE‏ 
اهل يخبر الجن الناس بشیء ؟ 
واخلفو | فى الجن : هل بخبرون الداس" ئی أو مخ دمونیم ؟ 
0 ) فقال دنا وأ كثر العتزلة وأعاب 5 : لا جوز ذلك » 
لأن فى ذلك فساد دلائل الأنبياء ؛ لأن من دلالنهم أن نشوا عا تأ کل وخر . 


)۲ ۲ ) وقال قالون : جاز أن يخدم الجن الاس » وأن روم مالاملون. 


چچچ 


a. 
هل يقدرا الذيطان على مل مالا بستطیعه الانسان؟‎ ۱ 
واختلاوا :هل يطيق الشيطان على حل ما[ لا ] بطيق البشر حمل ؟::‎ 
E . ش (۱) قال قائلون : : ائز ذلك » وأن يحمل الأشياء الكثيرة‎ 
وا ذلك مبكرون » وقاوا و‎ ٠٠ 
: '. » قول « الجبائى‎ 


أع © 9 
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تسسسحرسس. .سس ۲ 


)1۳۸( 
هل يتشكل الشيطان ؟ 
واختلةوا : هل مجوز أن ينقلب الثیاطین عن صورها ؟ 
(۱) فأجاز ذلك قوم . 


)0 وأنكره آخرون 5 


)1۳۹( 
هل تظهر الأعلام على غير الأنبياء ؟ 


واختلفوا : هل موز أن نظبر الأعلام على غير الأنبياء ؟ 

(۱) فقال قانلون : لا جوز أن تظهر أعلام المسجزات على غير الأنبياء . 

(؟ ) وقال قائلون : جائز أن تظهر المجزات على الأئمة » وینزل الاک 
عليهم » وهذا قول طوائف من « الروافض » . 

وقد أفرط بعضهم فى القول حتى زعم أنه جائز أن ينسخوا الشرائم . 

وقد أفرط قوم من جنس هؤلاء من « كر مدينية » حتى زعموا أن الرسل 
نون تتزی بمد رسول الله صلى الله عليه وس » وأنهم لا ینقطمون . 

( ؟) وقال قائلون : جائز أن تظبر اللعجزات على الصا مين الذين لايد عون 
النبوكة » ولا جوز أن تظهر على المبطلين . 

( £ ) وقال قائلون : قد جوز أن تظبر المجزات على الكذابين الذين 
بدعون الإطية » ولا موز أن تظهر على السگذ ابين الذين ید عون النبوة . 

قال : لأن من بدعی الإطية فن بنيته ما یگذیه فى دعواه » ولیس من ادعی 
النبوة فى بنیته ما یگذبه أنه نی » فبذا قول « حسين النحا. 6 . 
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(۰) وقد جوز قوم ار ليود المجزات على مالین » وأنتأنهم 
مار الجنة فى الدنیا فيأكاونها » و یواقمون الور المين فى الدنیا » وبظهر لم 
للانکه » وبظار لم این فيحاربونهم “وم لم جوتزوا رؤية الله ف الدنيا ۱ 
" وزعوا أن هذه مواریث الأعال . e‏ 

(1) وجوز ز رون کل ما حگیناه عن الق مین مهم » e‏ أن 
روا الله سبحاته فى الانيا » وأن يباشروه و مجالسوه . 0 

0 وقال قائلون :1 ائز أن ] تظهر المجزات على الصالین» وأن تبلغ ! ١‏ : 
re‏ مؤاريث الأعمال حتى تسقط عنهم العبادات ؛ وتکون الدنيا هم مباحة وكل 
مافيباء وسقط عم النبى : 9 لم النناء وسائر الأشياء » وهذا قول 
« اعاب الاباحة» . ٠.‏ : 1 


و 


وزعوا أن البادة E‏ حتى لا موا دی« ٠‏ إلا كان يا ریدون» 


وإن أرادوا أن ۶ دث للم دنانير حدیت ٤‏ وکل ما رادوا من ی +۸ ۱ 1 


يتصم ب علييم + ! ۱ 
وقد زعم يعضوم أن العبادة 5 rr‏ حی وا | أفضل من ین 
واللانکة القر"بین . ! 
© ۰ #۰ 
(۱۰) 


مل الائكة أفضل 9 ن الأننياء ؟ 
. واخعلت الناس مل ال مت 


5 1 وقال قائلؤن : الأنبياء أفضل من تنل من الملا 
أا ومنا قول ا 
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لمكت سك ا سا ا ا سس 1 
وقال قوم من التن‌کین : إنه جائز أن يكون فى الناس غير الأئبياء والأمة 
من هو أفضل دن اللاشکة ۰ 
ش eee‏ 
)١5١1(‏ 

واختلف الناس فى الجن : هل م مکلفون أم مضطرئون ؟ 

(۱) فتال قائلون من العتزلة 1 : م مأمورون منهيون قد یروا 
ووا ؛ لأن الله عن وجل يقول : ( يا معشر امن والانس إن استطمتم آن 
نغ دوا من أقطار الكموّات والأرض - الآية ( 00 rr‏ دام متارون ۰ 

(۲) وزعم زاون أنهم مضلرتون مأمؤرون . 

وكذيك اختصلافممف لللائكة وف أنهم مأمورون أو ختارون على سبيل 
اختلافهم فى الجن 


تشک 


(۲ع۱) 
هل ری الشياطين فى الدنيا ؟ 

واختلفوا فى الشياطين : هل رون فى الدنيا أم لا ؟ 

(۱) قال قوم : لا يجوز » إلا أن بريهم الله سبحانه هيا » أو يحل 
رؤبتهم علا ودليلاً على نبوكة لق و هی الل سسا ان ی عباده 
اللائكة والشياطين من غير أن بقلب خلقهم » وقد بری الانسان اللاشکة 
فى حال المعاينة . 

(۲ ۲ ) وقال قائلون ۳ : لا محوز أن پرا حال 6 إلا أن يقب لله تيم 
وتخرجهم عام عليه . 


3 


4 23 الجزء الثاني ٠‏ 18 
٣ (۳‏ ) وقال قانلون : جائز أن برتو'! فى الدنيا من غير آن یقاب الله خقمم + 
ومن غير أن يجمل ذلك دليلاً على نب نی ۰ 8 2 
) 06 وذهب إلى :کار اس" وال شياطين ذاهرون ۰ وزعوا أن + سب 
فى انیا شيطان ولاجن ؛ غير الإ الذين رام 1 


5 و 
(NM) ol‏ 
مل نشب الجن إلى صور آخری :8 


واختلفوا : هل وز أن لب الشياطين في مور ان أو ى غير ذلك 
من الصور إذا أرادوا ذلك Ye:‏ 5 


)010 ال قاتلون : جار أن يتقلبوا إلى ای صورة شاءوا م ن الصور: ؛ 
فيَكون الشيطان م د فى صورة إنسان » ورد نی صورة و ۱ 
9 وقال قاثاون من العتزلة وغيرمم د واگ عير جار وم ملا 0 
00 الم آن تلا مق آزادوا : 
ute’ ۰‏ 
(۱46) 
ا اللائكة ؟ 
واختلف التاس: : هل إبليس من اللاشکه أم لا ؟ ٠٠‏ 
(۱) | قال اون رم ولک خرس تمسق غل 
اهز وجل . ۳ ۱ 
( 4 ) وتال اون : لیس هو من لاک 


# ۶ اننا 
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0 
هل اللائكة جن ؟ 


واختلفوا : هل اللالكة جن أم ليسوا مجن“ ؟ 

٩ (‏ ) فقال قائلون : م جنا ؛ لاسنتارم عن الأبصار » ومن هدا قيل 
اجنین إنه جنين . 

(۲ ) وقال اون : ليسوا یج" . 

۱ + 6 ۰ 
(۱۰) 
قوم فى معنی السحر ومد اه" 

واختلفوا فى السحر : 

(۱ ) فقالت المععزلة وغيرم منأهل الاسلام : السحر هو او يه والاحتيال» 
ولاس جوز أن يبلغ الساحر بسحره أن بقلب الأعيان » ولاأن تحدث شيا لا يقدر 
غيره على إحدائه . 

(۲) وقل قائلون : يوز أن بقلب الساحر بسحره الانسان حاراً ‏ وأن 
تذهب اده إلى المند فى ليلة وترجع ٠‏ 0 

(۳ ) وقال قائلون : السحر لبس على قاب الأعيان » ولكنه أذ بالميون » 
کنحو ما يفعله الإنسان ما يتوهمه التوم على خلاف حقيقته . 


ره س مقالاتالإسلامييب ۲ ) 
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(۱۷) 
۱ 5 لم فى حقيقة التكان 
" واختلفوا فى الكان : 
(۱) فقال قائلون : مکان الغىء ما قله ويعتمد عليه » ويكون الشی: 
ی ۱ e‏ 
(۲ ) وقال آخرون : مکان الشىء ما اسه » فإذا ماس الشیثان فكل واحد ۱ 
مهما مکان لصاحبه . ش 5 
(۳ ) وقال لو : مكان الشىء ما عنمه من الهوی» عو کان الشىء 
عليه أل غیر معتمد . ۱ ۱ ۰ 1 

٤ (‏ ) وقال قائلون : مكان الأشياء هو ابو" » وذلاك أن الأشيا ءكلبا'فيه .' 
٥ (‏ ) وقال قأئلون : مکان الثىء هو ما يتناهى إليه الثى: ۱ : 
واعا ذ کرنا قول النتحلین للاسلام فى السکان» دون غيرهم من الأوائل ... 
+ 2ه ۳ ۱ 
NEN‏ 
قوم فى حقيقة الوقت 
وأختانوا فى الوقت : 
۰ (۱) فقال قائلون : : الوق هو الفرف عال 2 وهو مّدی ما ين عمل 
إلى مل و وقتر و فمل وهدا قول « أب اطذیل » : 
( ۲ ) وقال قانلون: :.ألوقت هو ی دی قدو 
زيد بر قد جلت قدوم زد وا 
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وزعوا أن الأوقات ھی حركات الفلك » لأن اه گر وجل ربا للاغیاء 3 
هذا قول انلتای » . 


(۳) وقال قانلون : الوقت ن » ولا نقول ما هو ؛ ولا نقف 


على حقيقته . 
HEE‏ 
(۱6۹) 
هل یکون وقت واحد لشبئين ؟ 


واختلفوا : هل یکون وقت لشبئین أم لا ؟ 
(۱) فأجاز ذلك بزون . 
(۲) وأنکره منکرون . 
۶ ۶ ۶ 
(1٥۰)‏ 
هل بوجد شىء لا فی وقت ؟ 
واختلفوا : هل جوز وجود أشياء لاف آوقات ؟ 
(۱) فج وز ذللك بجيزون . 
(۲) وآنکره مف‌کرون . 
وهذا الذى حكينا فى الوقت أقاويل النتحلين الاسلام . 


۵ 6 نا 


ها الجزء الثاني ٠‏ 7 182 


)11( 
ولم فى حقيقة ادنيا 
واختلفوا فى الدنيا : ما هی ؟ 
١ ۱)‏ ) فقال قاثلون| : هی الحواء والجو” » وهذا UNAS‏ 
00 ۲ ) وقال فاثلون : قول القائل د دیا » واقع على كل ما خلته الله سبحانه 
من امواهر رش » وججع مق ال سيان قبل عم ٠‏ الآخرة وورودها . 


4 # © 


(؟16) 
: فوم ق حقينة أطي 

واختلف السکلمون فى اتلبر ماهو ؟ 

1 فقال قاثلون: باون ل اشوا سال رفون ار‎ ) ١) 
على دروب شتی نها انق والإئبات والدح والذم والسجّب » وليس منه‎ 
١ . الاستفهام والأمر والنبى والأسف واه والسألة. 3 لأنه ليس يقال ن ينطق‎ 
3 بثىء من ذلك صدقت ولا.يقال له کذبت‎ 

(۲ ) وقال قائلون یه ادف ی مر ۰ رانا ی خبرا 

من أجل ابر به » نذا لم يكن خر | شم e‏ ۱ وأبى هذا این 
تین مکی وم 


۳ 
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(۱۵۳) 
قو مم فى حقيقة اكلام 

واختلفوا نی الكلام : ما هو۴؟ 

(۱) فتال قائلون + الکلام هو ما لا بفرج من أن یکون اما او نمیا 
أو خبراً أو استخباراً أو ۳4 أو تعجباً أو سؤالاً ؛ وهو عخرج الامر » إلا أنه 
سمى سؤالاً إذا كان لن فوقك . 

(۲( وقال قائلون : الكلام هو القول » وقد ی 0 
له آمر لءلة الأمور » نهی" لملة للنبى” » خبر " للة اير من لله التمتی 
وه کلام وقول لا لملة » وهذا قول « اب نکلاب » . 


FE 


)104( 
قوهم فى الصدق والکذب 

واختلفوا فى الصدق والكذي^ . 

(۱) فقال بعضهم : الصدق هو الإخبار عن الثىء على ماهو به » والكذب 
الإخبار عنه مخلاف حقيقته » بعل وقع أم بفیر عل . 

(؟ ) وقل بعضهم : الصدق الخبر عن الشىء على ١ا‏ هو به إذا كان ممه عل 
القيقة » ثم اختلفوا فى الکذب ؛ فقالت جماعة منهم : الكذب هو الإخبار 
عنه مخلاف حقيقته » وزاد ساترم فى الكذب الخبر عن الثىء بحلاف ما هو 
عليه بغير عم » وقال بعضهم : الصدق ذو شروط شتی : منبا حة الحقيتة » 


(۱) انظر أصول الاين ۲۱۵ - ۲۱۵ . 
ر۲) انظر أصول الدين ۲۱۷ ۲۱۸ . 


۱۳ ۱ الججزء الثاني ٠٠٠ ٠‏ 7 هو . 
ومنها الم ہا ومها آم الله ب » والكذب ذو شروط آیضا: متها م عر اللتيقة + 

وال باعتد نفيها » ومنها اى من اه > ماما وق بتر كم و عار 
لا پسی صدقا آولا کذبا. 


© 26 
(۱۵۵) ۱ 
هل بسن اتلبر صدقا قبل وقوع بره ؟ 
واختلفوا : هل بسى ار صدقاً قبل وقوع ره آم لا على متا 
(1) فنهم من ما صدقة قبل وقوع ره : 
) ۲) وم من امتعع من ذلك . 
۷ 6 ۰ 
(۱٦)‏ 
قوهم فى انلاس والمام 
ES 00‏ 
) ۱ ) فزعم زاون | ن انلبر قد یکون خاضًا کانلبر و من النوع . 
ال كور اسمه فى ابر أو بعضه » فيتكون عائ” ؟» والعام” ما عم اثتين قضاعداً » 


ويكون عامًا حاض » ومو ما کان فى اثنين من النوع الذذكور امه فى اللير ٠‏ 
أوفيا هو أ كثر من ذلك EE‏ اولان رار ؟ 01 
وا« الرجئة » . 1 


(؟ ) وقال قائلون : انلبر اتلاص" لا يكون مائاء ولام ایکون خاضا, 
واتلاص" ما كان خيرا عن الواحد » والعام ما عم اثنين فصاعداً » وهذا قول أ ' 
« عاد بن سلمان »© وغیره » " 

0 انظر أصول: الدین ۱۸ - ۱٩‏ ۰ 

0( الأدلى أن يقال 1 ویکون عاما » بالواو . 
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(Ya¥) 
هل پشترط فى الأمر مقارنة النبى عن ضده ؟‎ 

واختلقوا فى قول الله عز وجل ( افعاوا ) هل یکون أمراً من غير أن بقارنه 
ہی عن ترك ما قال افماوه ؟ 

(۱ ) فقال قاناون : هو آمر لازم » وان لم يظهر النبی . 

(۲) وقال آخرون : لا یکون آمر حتى بقارنه الى عن ترك ماقال : 
( افعلوه ) وقول القائل (افعاوا ) هو أمر من دونك » وهو سؤال لن هو فوقك . 

4 ۰ 
(۱۵۸) 
قولمم فى الإثبات والنفى 

واختلفوافى الائبات وال : ما هو ؟ 

(۱) فقال قائلون : الننى متصل بالإثبات فى المقل ؛ لأنك لا تن شيئا 
إلا وقد أثبته على وجه آخر » كقولك « ليس زید متحركا » أنت تثبت زيدا 
غير متحرك » وأنت نفيت أن يكون سا كنا » وأحال قائل هذا أن ین 
إلا ماهو شىء ثاب ت كاثن موجود. 

(۲ ) وقال قائلون : ان یکل قول واعتقاد دل على عدم شىء أو کان شير 
عن عدمه » ولا يجوز أن يكون الثبت منفما على وجه من الوجوه » وكذلك 
ال لس تيت على وجه من الوجوه » وكذلك الإثبات کل قول واعتقاد 
دل على وجود شیه أو كان خيراً عن وجوده . 

ثم زعم صاحب هذا التول أنالإثبات فى القيقة هو ما به كان الشىء ثابتاً » 
والئنى ما كان الشىء به منتفياً فى القيقة » وهذا القول هو قول « الجبّالى 6 . 
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( ۳ ) وقال قانلون : المثبت قد يكون ملفیا على وجه » والنق” قد يكون یبا 
على وجه كا تثبت زیداً موجوداً وتنفيه متحركاً ؛ ویس مستحیل أن يق 
الشیء بن لا يكون موجوما. ولا يكون ابت . 


(۱۵۹) ۱ 
هل بوصف فمل بأنه لا طاغة ولا صية 
واختلنوا ع کون فل ونان ۷ نولا سا اين : 
۰ () قال و : لا فمل للإنسان لا رعولا ع من أن پکون 
طاعة أو معصية:. 7 
) ۲ )ول تلو أ ال با میت وا ماس » ونا امات 
آم الله با يست جإاعة ولا سید ۱ 
۱ وه 
O)‏ 
مل بقلل لا 
واختلفت الناس : هل يقال « | بزل الله خالقا » ؟ 
(۱) فأجاز ذلك قوم ٠‏ 


(۲ ) ومنعه آخرون ۰ 
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۱۳۱ 
هل يقال لم بزل الال ؟ 

واختلف الذين منوا من ذلك : هل يقال لم بزل انمالق أم لا؟ 

١ (‏ ) فقال قائل : تقول لم بزل الخالق » ولا نقول ل بزل خالقة . 

(۲ ) وقال آخر : يقال لم بزل انلالق واحذاً عالماء وما أشبه ذلك » ولا يقال 
لم بزل الق ؛ لأن القول لم بزل الال كالقول ۸ بزل خانقا » ونقول : انلالق 
م يزل » وخالق لم بزل » والقاثل بهذا « عاد بن سلمان » . 

+ 4 ۰ 
(1Y)‏ 
هل النبوة ثواب أو ابتداء ؟ 

واختلفوا فى النبوة : هل هی ابتداء آم واب ؟ 

(۱) فتال قائلون : هی ابتداء . 

( ۲ ) وقال قانلون : هی جرا على عمل الأنبياء» هذا قول « عاد » . 

وقال « الى » : جوز أن تكون ابعداء . 

4 
)۳( 
هل نوجد قوة ولا يقال قوی 

واختلفوا : هل مجوز أن توجد فى الإنسان قوة ولا يقال قوى” . 

(۱) فقال قاثلون : إذا کانت‌القوة فىبعض أجزائهفهو القوی » ولا جائز أن 
يكون قوة ولاقوى . 

(۲ ) وقال قائلون : إذا كانت القوة فى بعض أجزائه لم تقل إن الإنسان 
قوی » إلا أن تجامع القوة أمراً أو نميا أو إباحة أو ترغيبا أو اطلاقا ؛ فالأمر 
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والهی والإباحة والترغیب للبالنين » والاطلاق للأطفال والمپاع واموام وان 
و ن كانت ۵ قوكة معها هذا فهو قوئ » والقائل بهذا « عمّاد بن سلبان » . 


۰ © + 


09( 
توفم فى القعاوع ولاوصول 

القول فى القطو والوصول* . 

(۱) زعم « عباد» آن آسل الوصول هو كل قمل من الفرض أو ال 
لا تفع بعضه و ترك بعضه رکا لض ذلك ؛ ؛ فإذا دخل افيه فاعله ا بع منه 
ما مرجهمنه؟ فکل ما کان من ذلك أو من جنس ذلك ؛ فهو قعل إلى آ خره ۱ 
فإذا دخل فى أوله بل آخره »ول یقعل بعضه دیدع . بعضه ولا ينمل مه 
ويلع ثيه ؛ فهذا أصل ذلك . ۱ :۳ 

وزعم أن رجلاً لو وغل عند تفسه فى الظبر فلا صل کین ل ل سال 
نرق فقد فرض عليه أن بخص الطفل ولا يصلى . 

قال : ولبس ماص طاعة, تشه بق ن الظطهر 

قال : ولو کان ذلك من الظهر e‏ وا ووصاما طاعة ؟ 
فیکون ود حرمت عليه الطاعات 3 وذلك فاسد . ۱ : ۱ 

وزعم أن انا 2 أمبك فى رمضان إلى نصف التهار ۳2 ال ان 
شا كه لتقام طاعة. لاصو . ۱ 

وزعم أن من أحر) م غشی امرآته قبل | نقضاء اچ آن إحرامه اد 0 1 


(۱) انظر الفرق 2 الفرق ۱14 والانتصار هو ل 10 . 
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ووقوقه طاعة مفترضة » وعلیه أن بقف بعد ذلك فى ااواقیت إلى انقضاء وقت 
اج » وليس ما فمل من المح طاعة » وعلیه الحج من قا 
)<( وقال أ كثر أهل الكلام : إن من صلى ركعتين من الظهر ثم رأى 
طفلا إن لم يخلصه غرق أنه إذا قطم صلاته نفلصه أن ما مضی من صلاته طاعة له 
عز وجل » وقد أنى ببعض الصلاة « وکذاك التول فيمن أمسك عن الأ کل 
بعض يوم أنه قد صام بعض يوم » وأن صومه بمض اليوم طاعة لله » وكذلك 
القول فيمن,أتى يبعض الج . 
© 4 ۲ 
(۱7۵) 
۳ لم فى حك الصلاة فى الدار للنصوبة 
واختلفوا فى الصلاة فى الدار ااغصوبة » على مقالتین : 
(۱) فقال | كثر أعل الكلام : صلاته ماضية » وليس عايه إعادة . 
(؟) وقال « أبو ثمر » : عليه إعادة الصلاة ؛ لانه [عا يؤديها |ذا كانت 
طاعة لله » وکونه فى الدار واعتاده فها وحرکته وقيامه وقعوده فبا معصية » 
ولا کون صلاته مجزبة معصية لله » وهذا قول « بای » . 
2 6 
7( 
قو لمم فى حك الصلاة خلف الفاجر 
واختافوا فى الصلاة خلف الفاجر : هل على فاعم إعادة أم لا ؟ على مقالتین : 
(۱) فقال قائلون : لا جوز صلاة الجمة » ولا شىء من الصاوات » خلف 
الامام الفاجر » وعلى من فمل ذلك الإعادة » وهذا قول أ كثر المنزلة . 
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) 2 وقال اون من المسزلة وغيرهم : الصلاة جائزة خلف البارء وافاجر ء 
ولیس على من صلى خلت افاج إعادة . 


و و 


(NV) 
قوهم فى السيف‎ 
واختاف الناس فالسيف على أربعة أقاويل : م‎ . 
۱ فقالت « ار » و« الزيدية » ود وارج » وكثيرمن ودرجنته:‎ )۱( 
ذلك واجب إذا آمکننا أن زيل بالسيف أهل التی وق الاق"‎ 
واعتلو بقول الله عز وجا ل : ( وتعاونوا على البر والتفوی ) (ه )و وبقوله:‎ 
> فا اتی تبنى حت تنى» إل أمر الل ) (15 :) واعتوا بقول الله عز وجل‎ ( 
4 ۲ ( ) لا یتال عبدی القالین‎ ( 
وقالت « الروافض » بإبطال سیف »وا قتلت » حي بظا بر ان‎ ) ۲ ٠ 
. فيم ر بذلك‎ 
: بقوله: ل جم عل إمام‎ 07 HT ۳۱ 
عادل مخرجون ممه فيزيل أل و‎ 
وقال قانلون : السیف باطل» ولو لز قات الرجال زخییت الدزبة؛ ون"‎ (+) 
.» الإمام قد يكون عادلا ویکون غير عادل » ولاس با ازالته وان کان فسا‎ 
.. > وأمكروا اطروج على السلطان وم بروه » وهذا قول « أسماب اطدیت‎ 


ا لا اتنا 
NW‏ 
قولم فى الأمر بالعروف والتبی عن السکر بغير السيف 
واختافوا فى إتكار فار والأغر بالعرؤف بغير السيف : ۱ 
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مت ی ی و 


)۱ فقال قاناون:تغیر بقلبك » فإن أمكدك فبلسانك » فان أمكنك فبيدك» 
وأما السیف فلا يجوز . 
( ؟ ) وقال قائلون : يحوز تغیبر ذلك بالأسان والقلب » فأما باليد قلا . 
© 9# 0 


)14( 
قوهم فى المكين 

واختلف الناس فى السگمین(؟ : 

(۱) فقالت«انلوارج» : الکان کافران » وكفر على حين ك 

واعتلوا بقول الله عز وجل : ( ومن ل يحم ما أنزل الله فآ وم الكافرون ) 
(۰ :۰۷ ) وقوله : ( فقائلوا التى تبنی حتی تنیء إلى أمر الله ) )٩: 4٩(‏ . 

قاوا : فأمر الله عز وجل وحم تال أهل البغى»وترك على قنالمم تا حك » 
وكان تاركا فک الله سبحانه ‏ مستوجبا للكفر ؛ اقول الله عز وجل : ( ومن ل 
مک ا أنزل الله فأولئك م السكافرون ) . 


و ۰ 


(۱۷۰) 
قول الخوارج فى على الحكين 

واختلف انلوارج فى كفر عل“ واشکین( : 

(۱) فنهم من قال : ه و کنر" شرك » وم «الازارقة» ومنهم من قال : هو 
کر نعمة ولیس بكفر شرل .وم «الأباضية» . 

(۲) وقالت «اروانض» : ا حسکانغطتان»وعلی مصیب لاه حم اد 
ما خاف عل نفسه. 
(۱) داج آصول ادن ۲٩۳-۵۱‏ و المصل ۱۵۳/4 . 


(۲) هذه للسألة من تكملة السألة الى قبلها . 
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. (۳) وقال قالون امن الروافض : کي عل .لاعلى طريق له 
وهو صواب . ۱ 
( 4 ) وقالت «ازدیه وكثير من «الر جثة» و دهم الفظام » وأ« بشر 
ابن المتمر » : إن علا وان اله عليه كان مصیباً فى محكيمه کین ۲ 


واه ما حك انا خاف على عسكره الفساد » وکان الأمر عنده واضما + فنظر: ٠‏ 


لاسلین یلیم وا نز "ها أن ےک بکتاب له عر وجل» الفا ؟ فا نان 
وعم مصيب. ١‏ ' ۱ 
)5( ووقف واقتون فى هذا » وتو : تحن لا نتکلم فيه» ور م إل 
له عد وجل» فإ نكان حت الله اعم بحت کان أو اعلا ٠‏ . 
)00 وفال « الم » : إن كان محكيمه ليحوز 5 ر ال تفه قرو أخطأ. 3 
وان کان لیتکاف" الناس“ ختی بصطاحوا على ام 0 واب »> وقد. اماب 
أبو موسی حين ذاعه حتى جتمم الناس على مام . 
(۷) .وقال قائلون بتصویب على فى تحسکیمه » وانه اجك 
)۸( ) وقال قائلون يتصويب الحكين » وتصويب عل“ ومعاوية » وجماوا 
رم من باب الاجنهاد . ا E‏ 
(5) وزعم « طاوبن ان » أن عا رضوان الله عليه لم م 
وأنكر التحكي . 
# ۶ #۰ 
(۱۷۱) 
اب و 1 مامتان 
واختلفوا فى إمامة عیان وقتله۳؟ 


(۱) أنظر الاتساز مهس وه وأصول الدين ۲۸۹-۲۸۷ . 
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(۱) فقال أهل الجاعة : كان أبو بكر وعر إمامين » وكان عبان إماما إلى 
أن تل :رة الله عليه ورضوانه » وقتله قانلوء ظلا . 

(۲) وقال قائلون: لم يكن إماماً منذ بوم ام إلى أن قتل:» وهؤلاء هم 
« الروافض 6 » وأتكروا إمامة ألى بكر وعر . 

(۳) وقال قاثلون : كان مصيباً فى السنة الأولى من أيامه » ثم إنه أحدث 
احدانا وجب بها خَلمه وا كفار. » وهؤلاء هم « الخوارج » . 

فنہم من قال : كان كافراً مش ركاءو منهم من قال : كان كغر نعمةءوثبتوا 
إمامة ألىبكر وعمر . 

(: ) وقال قائلون : كان إماما إلى أن أحدث أحداثا استدق” مها أنيكون 
تخلوعا » وإنه فسق وبطلت إمامته » وهذا قول كثير من «الزيدية» . 

وقد ذ کرناعند شرحنا قول « الزيدية » كيف قوم فى إمامة ی بكر 
وعر (؟) وأنه وقف فى أمره منهم واقفون » ول بقدموا عليه يتخطئة ولا بلمن . 

(۰ ) وقال « أبو ا لهذيل » : لا ندرى قتل مان ظاناً أو مطلوماً . 


۲ + 


)1۷۲( 
قوم فى إمامة على“ 
واختلفوا فى إمامة ع . 
(۱ ) فقال قائلون: كان عل ماما فىأيام أبى بكر وعر» وان الأم كاله 
بنص النى صلى الله عليه وسل ؛ وان امه ضلت" حين بایمت غيره . 
(؟) وقال قائلون ٠‏ كانت الإمامة لمل فى حياة ألى بكر وعمرء وإمهما 
أخطا انو ليهمالما تولياء خطأ لا يبلغ مما الم 


(۱) راجع أصول الدين ۲۸۰ - ۲۸۷ . 
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)۴( وقال قائلون + کآن آبو بکرالامام مد الى على ا یه ول : 
م عر ثم علهان “م عل“ ۰ ون الحلافة بعد النبوة لالون سنة ¢ تس 8 
« أهل الستة والاستقامة 1 


(wr) 


5257 أ بكر ٤‏ 

اف ولاف مب ی بک رک کارت (۱) 

)۱( فقالقالوزن : بأن وقف البی" ملظ رون لت 

۲( وقال قائلون : لا » بل دل“ على امامته بآمره أن بل بالناس + 
وبقوله : « موا یا بكر آن: 0 بالنامن » وبقوله : « عدوا با من" 
بعدى ألى بكر وعمر » . ١‏ 

وقالوا : قد ول" الله سیخانه على إمامة ألى بكر 556 بقوله :حون 
إلى قوم آول باس شديد تقاتاونهم أو منمون) (2: ١5:‏ ) مل وم ١‏ 
مقرو نة 2 بدعوة الداعى لم إلى قتال القوم ۰ وم مل نا ویو کرحم : 7 
أو فارس قر دعام م وفى تثبيت إمامة عمر تثبيتٍ إمامة ألى بكر . 

(؟) وقال قالون أبو بكر إمامًا هد اسلمین له الاءامة و اجاعهم 


یت اا مان إمافته » وکان عنان ام د 4 


أهل الشورى عليه » وان وکان عل“ ماما . أهل لد له بالدينة ۰ 


(4) وق ون ا بكر م ر ان وا نم | ۱ 


)۱( انظ كتاب أصول الدین (ص ۸۲ وما سدها ) | 
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CL E‏ ؛ لأنه | مجم ' عليه »و إن مماوية کان ماما ند" ۰ ؛ لأن السلین 
اجته‌عوا على |مامته فى ذلك الوقت » ومذا قول « الم » . ۱ 


)0( وقال قائلون بإمامة أبى بكر » ثم عر ثم عثمان » ثم على“ » وأتكروا 
إمامة مماوية » وقالوا : لم يكن ماما محال . 


sac 


(:۱۷) 
قولهم فى القتال بين الصحابة 
واختلفوا فى قتال على" و طلحة » وف تقال على“ ومعاو ة٠‏ 


(۱) فقالت « الروافض » و « از بدية » وب بعض الممتزلة « | راه الام 


۳ 


و ه بشربن العتمر » وبءض « المرجئة » : إن علي كان مصيباً فى حرويه » 
وإن من قاتله كان على الط ؛ فخطئوا طاحة والزيير وعائشة ومعاوية . 


(۲) وقال « ضار » و « أبو الذیل »و« ممّر » : نمل أن أحَدَعما 
مصیب والآخر مخطى؛ » فنحن تولی كل واحد من الفريقين على الانفراد » 
1 الفریتین منزلة ااملاعنین اللذين یعون أن آحدها مخطىء ؛ ولا يمون 

طىء منهما » هذا قوم فى عل“ وطلحة والزبير وعائشة ؟ فأما معاوية فهم له 
محطئون غير قائلين بإمامته . 


)۱( انظر الانتصار ۱۸-٩۷‏ » وأصول الدبن ۳۸۱-۲۸۸ 2 وانظر أيضاً 
الفصل ع | ۳۶ . 
٠۰ (‏ س مقالات الاسلامین ۲ ) 
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(؟) وقل قلون : سبيل” على" وطلحة واژیر وعائشة فی حربهم سبیل 
الاجتهاد ¢ دام جیا 6 کانوا مصدبین 3 ونت قول و ف قتال معاوية 
وعلى” 3 وهذا قول سین الكرايسى » . 


(2) دقل «يكر نت مهدالوا نز »ام وطلحةوازير 
مشر ون منافقون » وم فى ال .اقول لبی صلى الله 0 :إن اه 
بع دام إلى آهل بدر تقال : الوا ما 2 E‏ 

) ۰ رات لاح »موب مق دایم رب 

30 ۰) وقال د الم » فى قتال على و طاحة والزيير : ان کان با 
ليعكاف” الاس“ حتى: بصطلحوا على إمام. ؛ نله لما: على هذا الوجه ضواب» : 
وکذلات قال فى تاهما یاه » وقال : إن كان فماوبة قاتل عاي لیحوز الشر إل 
نقسه فو ظا ۱ وان کان قال ليتكاف” الاس حتى تک على إمام فتاه 
على هذا الوچه م واب » وان کان قته تلا یس ما نی يديه یه إذا م 5-5 
على إمامته فتتاله على هذا وج قرام ر ۱ 


(۷) .وقال قائلون :نز ۱ غلك وه ا 
لح ان من حريهم ونر 
أعرم إلى الله 0 


Ge 
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)۱۷۵( 


٠‏ قوم فى أفضل الناس بعد الرسول 

واختلفوا فى التفضیل(؟ : 

(۱) فقال قائلون : أفضل” الاس بعد رسول الله صل الله عليه وسل : 
أبو بکر » ثم عمر» م عثان » نم عل . 

(؟) وقال قانلون : 5 النارر بعد رسول الله صلی اله عليه وسل 
أبو بکر » ثم عر ٤‏ ثم على ۰ ثم عثيان 1 

(۳) وقال قاللون : نقول : أبو بكر » ثم عر » ثم عنان » نم نكت 
بعد ذللك . 

(:) وقال قائلون : ره لاس بعد رسول الله صلی الله عليه وس : 
على » م بعده أبو بكر . 

وأجمع من ثبت فضل أبى بكر وعمر أن ابا بكر أفضل من عر » وأجمع 
من ثبت فضل عر وعثان أن عر أفضل من عثان . 

() وقال قائلون : لا ندری أبو بكر افضل أم على* ؟ فإن كان أبو بكر 
أفضل: فیجوز أن يكون عر أفضل من على » ووز أن بكون على أفضل من 
عر » وإنكان على أفضل من عر فهو أفضل من عثان ؛ لأن عر أفضل من 
عثان » وإنكان عر أفضل من على فيجوز أن بكون على أفضل من عثان » 
ومجوز أن يكون عثان أفضل من على » وهذا قول « ايى » . 


۲ 9 © 


(۱) انظر الفصل ع | ۱۱۱ » واصول الدين ۲۹۳ . 


۸ الجزء اي 46و 
۱ (۱۷) 
۱ . اختلافهم فی طریق ى الإمامة 
۱ واشلفواف الإماءة : هل ھی بنصن ام قد کون بغير نص ين ۱ 
)١(‏ فال قائلون : لا تکون إلا تققی ن 5 سيدا نه وتوقیف 4 
وكذلك کل إمام 1 على ]مام «عده فمو بنص, .من لله سبحانه عل ذلك 
وتوقيف عليه . ' : 


)۲( وقال قائلون :قد تكو بر ولاتوقيق »بل فد أعل امد : 


۶ ۶ 


0۳ 
| هل يكون إمام بعد على 7 

ارا دل ار ا إمام ؟ 

. فقال أ کار الناس : قد يكون بعد على إمام'‎ je 

(r ۳‏ وقال « عاد بن سليمان » : :. لا يجوز أن یکون بمد على انم 

واعتل بأنهم جوا فى عصر أبى بكر ور وعان. وغ أنه تیار أن 
يگون إمام » واختلفوا بعد على : هل يجوز أن يكون إمام أم لا ؟ فاو جاز أن 
کون بعد على إمام ل عاتلذوا فى أن يون بمده إمام أو لا يون »كالم يختانوا. 
فی ذلك فى عصره ؟ لأن الأمّة لا تجتمع على شىء تختلف فى مثله . 0 


. 6 © © 


)۱ انظر أصول الذین ۲۸۰-۷۹ ۰ 
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)1۷۸( 
ولم فيمن تنعقد بهم الإمامة 
واختلفوا : نی ك تنعقد الإمامة من رجل ؟ 
(۱) فقال قائلون : تتمقد برجل واحد من أهل الم والعرفة والستر . 
(۲) وقال قائلون : لا تنمقد الامامة بأقل من رجلين . 
(۳) وقال قأئاون : لا تنعقد يأقل من أربعة یمقدونها . 
٤ (‏ ) وقال قائلون : لا تنمقد إلا مخمسة رجال یمقدونها . 
(ه ) وقال قائلون : لا تنمقد إلا بجاعة لا جوز عليهم أن یتواطوا على 
الکذب » ولا تلعقهم ال 1 
)1 وقال ‏ الأمم » : لا تنعقد إلا باجاع السلبین . 


ue 


)۱۷۹( 
هل الامامة واجبة ؟ 
واختلفوا فى وجوب الإمامة : 
(۱) قال انا سکاہم إلا « الم 6 ذلا بد من إمام . . 
(؟) وقال م الأسم » : او تسکاف النساس" عن التظالم لاستغنوا 
عن الإمام . 


(۱) انظر أصول الدين ۲۸۱-۲۸۰ والفرق سم , والفصل ۱۱۷/۵ . 
(۲) انظر أسول ادن ۲۷۱ والفسل ۸۷/4 ۰ 
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17 


۱ 1 جوز أن بتعدد الامام ؟ 
واختانوا e‏ ۱ 


0 وقال قاتلون ۳ ان فى وقت 32 3 ا 
. صامت » والآخر ناطق 6 فإذا مات الناطق خافه. الصامت » وه ذا 2 8 


و الرافضة » :. 
6 روزا شع هن وقح ر واحد » آحدم مت اف 
أكثرم ذلك . : 
: © ب * 
۸0 
هل يجوز ألا یکون لام 


واختلقوا : هل و أن مخاو الناس من مام ؟ 
(۱) قات « اروافش » : لا تلو الأرض من ام ۱ 
) 6 ونال خيرم :“قد يجوز أن الا ما حی دواد 5 


» ۶ ۵ 


)00 انظر أمول الدبن ع۲۷ ء والفصل ۸۸/4 ۰ 
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(WAY)‏ 
هل تجوز إمامة لقضول ؟ 

واختلفوا فى إمامة الفضول » على مقالتين؟ : 

(۱) فقالت «الزيدية » وكثير من « المتزلة » : جائز أن يكون فى رعيّة 
الإمام من هو أفضل منه » وجوّزوا أن يكون الإمام مفضولا كا يكون الأمير 
مفضولاً فى ریت من هو خير منه . 

(؟) وقال قثلون : لا بكون الإمام إلا أفضل الناس . 

fos 


)۱۸۳( 


هل تکون الامامة فى غير فرش ؟ 
واختلفوا : هل يجوز أن يكون اف غير قریش» على مقالتين : 
(۱) فقال قائلون من « للعتزلة » و « انلوارج » : جائز أن يكون الأمة 
فى غير قرش . 
(؟ ) وقال قاثلون من «المتزلة » وغيرمم : لا يحوز أن يكون اد 
إلا من قرش . ۱ 


gog 


(۱) انظر أصول الدين موك ۲۸۵ » والفصل )| ۱۹۳ . 
(۲) انظر دول امین ۲۷۷-۲۷۵ ۰ والفصل ٤‏ هم . 
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۷۸۶۱ ) ۰ 
فى آی قريش کون الامامة ؟ 
واختلف لذين فا :لا يكون ال إلا من قرش » فى ی اقرش 


تكون ؟ على مقالفين: . 
(۱) فتات « اروانش » ا ررك ال من 20 ۳ 
ی هاشم خاصة . 5 1 
) ۲ ) وال لون :قد يكو ال من یره من قرش ٠‏ 


HH 


)10( 
۱ فى ای بی هاشم کون الإمامة ؟ 
واختلف الذين قالوا کون إلامن بى 0 ۳ هم 
على مقالتين : ۱ ۱ 
١(‏ ) قال قائازن : فى العباس وا وق زاده ۰ لا تکون ۱ 
فى غیرم » وهم « الراوندية > . ١‏ 
(۲) وقل قائلون : هی فى على" واه ۰ کون یم 


۱ (MA) 

هل ام أولى من المجى اه و 

واختلفوا آذا اج قرش 7 وی هن ۰ یا أو / 
على مقالتين 4 و 
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(۱) فتال « ضرار بن عرو » : يول العجمی ؛ لأنه آقلهما عذيرة . 
(؟) وقال سائر الناس : يُولى القرشی" فبو أو'لى بها . 


» + + 


(۱۸۷) 
إذا عقد لاثنين فأيهما أولى ؟ 
واختلفوا فى الامام إذا مات ببلده فايع من حضرته رجلاً بیع غيرمم 
آخر فی وقته أو قبله . 
(۱) قال قاثاون : الامام هو الدی ءقد له فى بلد الامام » دون غيره . 
(۲) وقال قائاون : هو الذى غتد له أولاً » ببلد الامام کان أم بغيره . 
HRH‏ 


)۱4۸( 
ش إذا بويع إمامان فى وقت واحد ؟ 

واختافوا إذا بايم قوم” إماما » وبايم آخرون ماما آخر » فى وقت واحد . 

(۱) فقال قائلون : بقرع بينهماء فأیهها خرجت قراعته کان|مامآدونالا خر 

(؟) وقال آخرون : يقال لما أن' بترلا م “بمتد لأحدها أو لثيرها . 

(؟) وقال آخرون : أيهما امتنع من أن یعتزل يكن ماما » فإذا قيل له 
اعتزل: فل يستزل لم يكن إماما » وكان الإمام الذى يقال له اعتزل' » ول 
اب ذللك. 


66 + 
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)۰۱۸٩ (‏ 
هل تورث الامامة ؟ 
واختلفوا فى الإمامة : هل تتوارث 0 
(۱) فقال قالون : هى ورائة ٠.‏ 
(؟) وقال آخرون : ليست ورائة 
aes‏ 
)14۰( 
۱ هل للامام أن بوصي إلى غيره ؟ 
واختلقوا : هل للامام أن پومی إلى غيره فى جهة وجوب الإمامة..: 
(۱) فأجاز ذلك قوم : ۱ 


(0) وأنكره ٠‏ آخرون 
۱ ۰ 8 1 
(۱۹۱) 

اختلانیم فى الدار أفى. دار إعان 3 
واختلنوا : هل الدار دار إيمان آم لا ؟ 
۱ (۱) فقال | كر د مره » و « اارجة » : الدار دار اعان ٠‏ ' 
(؟) وقالت «انفوارج» من «الأزارقة» و «الصفرية» : + مي ى دا رکنروض ره 
(۳) وقالت « الزيدية » ؛ هی دا رکفر نسة : ْ 
ب ۱ :ھی دار فدق سب ۱ 
(ه) وقال « اتا » : كل دار لا یک بسانت با او 
بها إلا بإظبار ضرب امن الكفر أو باظهار :ارضا شىء من الکنر ورك 
الانکار له ؛ فم دار کنر » وکل دار اک ن القيام بها والاجتياز با من ۶ ۳ 
)١(‏ انظر امرك ابن ۸ كم 
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اظهار ضرب من الكفر أو إظبار الرضا بشىء من الكفر ورك الإنكار له 
می دار إعان » وبنداد على قياس ال بای داز كفر لا يمكن الام بها عنده إلا 
بإظهار الکفر الذى هو عنده کفر أوالرضا كندو القول إن القرآن غير 
مخلوق » وان الله سبحانه لم يزل متكا به » وان الله سبحانه أراد للعامى 
ولا ؛ لأن هذا كله عنده کفر"  »‏ وکذلاث القول فى مصر وغیرها على قياس 
قوله » وفى سائر أمصار السلمین » وهذا هو القول بأن دار الإسلام دار كفر - 
ومعاذ الله من ذلك . 

)١(‏ وقال بعضهم : الدار دار ذنة » ول يقولوا إنها دار إيمان > ولا قالوا 
ها دار كفر » وهذا قول بعض « الروافض » . 

ممه 
( ۱۹۲ ) 
قوم فى أحكام الجائر ؟ 

وا<تلنوافى أحكام ابر » على متالتين : 

(۱) فقال قائلون : هى جائزة لازمة إذا كانت على الق » وان كان جار 

(۲) وقال قائلون : لا تلزم أحكامه ولا 'يلتفت إايها . ۱ 


KER 


( ۱۹۳ ) 
قولهم فى حك الومام انلاطی, 
واختلفوا فى الإمام إذا أخطأ فى الحم ؛ على متالتين : 
)١( ٠‏ فقال قائلون : بی که . 
(۲) وقال قانلون دا بل یرجم عنه »ورد إلى الصواب , 


(۱۹۵) ۱ 
توطم فى قتال البقاة ‏ 
واختلفوا فى تال بدا على ثلاثة أقاو يل : ۱ 
(۱) فتال قائلون : : لا بیع من ری منهم »ولا یت ام »و 


على جر جر دام . 
() وتال قاثلون : بل یتبم من ول مهم °“ و على جرم 1 
وی آموالم > ۲ 
(۳) وقال قائلون : ینم ما جوى رم 0 518 ف کرم ر من 
آمواط م یفنم . ۱ 


م و و 
(۱۹۰) 
قولهم فى معاملة قلی ان 
واخقواق ف اب ونم وال لم د دایم : 
(۱ فال الون : ین لام » ويسكتون ول يم ۰ 
ولا وا : 1 ۱ 
۱ (0) وقال قاثلون : لا بدفتون » ولا يصلى عليهم » ولا یکناون» وب 
ذراریپم » وهذا قول « انلوارج » وغیرم . 


۰ 
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ساس ا ا ك1 ا 


(195) 
اختلافهم فى قتل البغاة غيلة 
واختلفوا فى قتل الدَأة غيلة : 
)١(‏ فنهم من أجاز ذلك . 
)۳( ومنهم من ل مز ز الفيلة . 
(؟) وکان فى الممتزلة رجل بقال له « عتباد بن سلیان ۴۳ » بری قتل الغيلة فى 
عالقيه إذا لم تحف' شيت » وقد ذهب إلى هذا قوم من « الخوارج » وقوم من 
« غلا اروافض » حتی استحلُوا حدق الخالفين لهم وأخذ أموالهم وإقامة شيادة 
الژور عليهم » واستباحوا الزنا بنساء محالفیهم . 
+ + چ 
)۱4۷( 
اختلافیم فى اللروج على السلطان ؟ 
واخعلنوا فى القدار الذى يوز إذا بلنوا إليه أن مخرجوا على الساطان 
ويقائلوا السافين . 


(۱) فقالت « المتزلة » إذا کت جاعة » وکان القالب عندنا أن نکن 
مخالفينا عقد ] لاا مام » وهنا فقتلنا السلطان وأزلناه » وأخذنا الناس” بالانقياد 
لقولنا » فإن دخاوا فى قولنا الذى هو التوحید وفى قولنا فى القدر » وال" قتلنام ¢ 
وأوجبوا ء على الناس اروج على السلطان على الامکان والقدرة إذا أمكنهمذلك 
وقدروا عليه ۰ 


(۱) نسب الغدادی فى الفرق ۱6۱ والشهرستای فى الملل ۱ه - ۲ هذا القول 
إلى الفوطى . 


۸ اه الجزء ان _. 7 | 158: 


0( رل ون من « الزيدية » :أل لقدار الذى يجوز لهم وج أن 
ع نوا کمدة أهل در فيمقدون الإمامة للامام ثم عخرجون ممه لىالساطان 
"(۳) وقال قائلون : ی" عدد اجتمم عقدوا للامام » ونوا إذا كان من 
فا ا واي ع2 i:‏ 
() وقال تانلون : إذا کان.مقدار أغل او و تیار نصف أعل ابن 
الي تلم ؟ قول الل تال : ( الآن قف الله عتم الآبة ) ( ۸ ل 
۶ 2 1 
)۱4۸( 
هل جوز اظروج لام إمام ؟ 2 
واختلفوا :دل کون الظم‌ور إلا مع. إمام ؟ وهل 0 قطم ان وأخذ 0 
قود وا الأحكام إلا بإمام ؟. 

(۱) فقال « باذ بن سلیان » le‏ على" 1 7 وان ن ` 
الاين إذاأسكمم اروج خرجوا » فأقذوا الأحكام > و وا ۱ الاق 1 
وأقاذوأ وفع اوا ما کان بارزم اعد 1 

)۲ )رل « لام ووه ان علة 6 : إذا كانوا جاعة لا يموز على 0 

مثامم أن وا ول تلمقمم | ظئة 9 مه رتم جاز م أن 
بقیموا الأحكام . و i‏ 
MSR + ۳‏ : لامكون انلروج لام | | 
عادل ‏ ولا يتولى إنقاذ الأحكام وقطم" السارق والرد إلا الاسم مادل ۳۳ 
يأمر الإمام” العادل > لا جوز غير ذلك . 1 
(4) وقالت «ازرافضی » :لا جوز شیا من | و من یره 


ی 


(۱۹۹) 
اختلافیم فى جواز الشکسب 

واختلفوا فى الکاسب : هل هی جائزة أم لا؟ 

(۱) فتال قائلون بحرم اللكاسب والتجارات » وقلوا : لا حوز بيع 
ولا شراء حتی بظهر الامام على الدار » ويقسمبا ؛ لأن الأشياء التی فا لا ملك 
لاناس عليها ؛ لقسادها ؛ ولكون الدب والظل فيها » وم يرون أن يسألوا 
ناس ما يكفيهم لقوتهم » وما فضل عن ذلك لم يرّو'! أخذه » ولس يسألون 
الناس على أن الناس يملكون شيا عندم » ولکنهم إذا نظروا إلى آنفسمم تتلف 

سألوا الناس شي » وأقاموا ما بأخذونه مقاماليتة لمضط » وهذا قول طوائف 

من « المتزلة » وهو مذهب قوم تسکاستاواعن التجارات » وقد ری 2 
قوم" من أهل التوكل » وترکوا الأعمال » وتسكاسلوا عنما ء وقلوا : إذا توكلنا 
حقيقة التوكل جاءتنا أرزاقنا واستذنينا عن الاضطراب . 

(۲) وقال أ كثر الناس : إن الکاسب من وجهها جالزة ؛ والبيع والشراء 
جائزان » إلا فیا عرفتاه حرام بعينه » فأما مال نعرفه حراماً ورأيناء فى أيدى 
قوم جائز انا أن نشترى منهم » وجائز لنا لیم والتجارة » والأشياء على ظاهرهاء 
والدار دار إعان لا حرم فيها شىء إلا ما عرقناه حرا . 


و 
۳۳۹ 
هل موز معاملة الب ؟ 
واختلف الناسفى مبایمة القاطم الباغى . 
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() رت رم :لا يوز لا مبايست » ولا اش اء إلا أن e‏ عن ' ات 1 

حى تاجته بذلاك إلى رك البنى . ۱ 

د 2 © ة© 
(۲۰۱) 
اختلافیم فى حم من اشتری مال حرام : 
واختلنوا فيمن اشتری جارية مال حرام بعينه . ۱ 
(۱) فال قائلون : إذا اشتری بذك الال ارام بمینه كان ابيع سب ۱ 
لايحوزء ولکن إذا اشترى لا بذلك المبال 1 بيع منمقداً 4 » وکان ۱ 


الال فى ذمة الشترى . 
e‏ : جاذ ايع و والشراء و إن کان اشترى بين فلت الال د 
ee»‏ 
)۰۲( 


اختلافیمفی حك المج جال - حوام ؟ 
واختانوا فیمن حج أو قفی فرضا من مال حرام :. 
(۱) فتال قائلون, :ایکون مودي لسج ولا لفرض © إذا كان الال 
الذى حج به حرام : ا : ' ۱ o‏ 
(۲) وقال سب : تک حجه ماض » وكذلك الفرض الذی قضاه.» وللال : 


8 ف ذمته . 


EKE. 
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آ#آ#؟ ب ب ب ب © ا 


)¥( 
اختلافیم فيمن ذع بسكين منصوبة 

واختاقوا إذا ذع بسكين منتصبة . 

(۱) فقال قائلون : لا تسكون الذبيحة كيّة . 

(۲) وقال قاثلون : هی ذكيّة . 

6 
(ع۲۰) 
اختلافوم فى الطلاق انير المدة ؟ 

واختانوا فى الطلاق لیر الم . 

(۱) فقال أ كر الناس : عصی ربه » وبانت منه امرأته » وكذلك إن 
لما ملاتا ققد تما الطلاق ثلاث , 

(۲) وال قائلون : لا يقم الطلاق انير السدة » ولبس طلاى اثلاث شيف » 
ولا ع الطلاق حتى یطلها واحدة لاملاة ؛ وهی طاهر من غير جاع » ويُشهد 
على ذلك شاهدین » ولا یکون غضباناً ؛ ویکون قاصداً إلى الطلاق » راطيا به . 

(؟) وقال قاثلون : إذا طلقّها ثلاثا كانت واحدة . 


)۰0( 
اختلافهم فى للسح على اللفين ؟ 
واختافوا ف المح على اللفين . 


. فقال أ كث أعل الإسلام بالسح على اعلفين‎ )١( 
۰ » وأنکر لح على انلفین « الروافض ) و ۱ الموارج‎ )۲( 


مشک 
۱۱ س ملالات الإسلاميين ۲ ) 
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(WD) 0‏ 
| هل 0 الله تمالی معللة ؟ 
واختلفوا ف الفرائض :هل فرضت لمللٍ أو لا ملل 
(۱) فتأل قائلون : فرض الله الفرائض" وشرع الشرائم لا لملة ٤‏ وت یکون 
ال شیم عر بتحري الله إاء علا بتدليله له » مطل باطلاقه له > لا لم غير 
ذاك» وأنكر وؤلاء ادن فى الأحكام . ش 
) ؟) وقال قائلون : + إن الله سبحانه < رتم آشیاء عباداث ٤‏ درم م أشياء 
لل حب القیاس" علا » وإنه لاقياس ون مَل فيه عله سن 
أن تعر د فى القرع .. 1 
(©) وقال اثلون : الأشياء جرتمها الله ماما مله رف و 
ذلك » وإما يقع القياس إذا اشتبه شنان فى معت قيس أحدها ص الك 
لاشتباههما فى ذلك الى .. ۱ ۱ 


30 
(۷) 

۱ خلافهم فى التقبة 
واختلنوا فى الق . : 
(۱) فرعت « الزوافض ۾ أنه جائز أن يظهر بر ام لگ وارضا 5 
والفسق على طریق التقية ؛ وجوتزوا ذلك على الرضول عليه اسلا . 
(۲) وقال قائلون :لا جوز ذلاك على الرسول عليه م ول جوز أبضا : 
ع الإمام . ۱ 


(۱) فى اصول هذا الکتاب و الصحة 6 , 
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)۰۸( 
اختلافهم فى إمامة يزيد ؟ 
واختلفوا فى إمامة يزيد . 
(1) فقال تاثلون : كان | بإجاع للسلبين على إمامته » وبيميم له » 
غير أن الحسين أ نكر عليه أشياء مثلها بنگر . 
(۲) وقال قاثلون بإمامته » ومخطئة الحسين فى إنسكاره عليه . 
(؟) وقال قاثلون : | يكن ماما على وَج من الوجوه . 
+ + ب 
(۲۰۹) 
اختلافهم ف المَشرَة البشرين بالجنة 
واختلفوا فى قول النى" صلى الله عليه وسلم « عشرة فى الجنة » . 
(۱) فقال قائلون بإنسكار هذا امير وإيطاله » وم « الروافض » . 
(؟) وقال قاللون : هو فیهم على شربطة أن لم یتنیروا ما كانوا عليه حتى 
يموتوا » وإن ماتوا على الاعان . 
(۳) وقال قاثلون وم « أهل السنة والجاعة » . هو فى العشرة » وم فى 
الجنة لأحالة . . 


۶ 


(۲۱۰) 
هل الفار هو الما ۱ 
واختلف الناس ف لمارف والماوم : هل هی الم مت أو غير ؟ 


)0 انظر كتاب أصول الدين ص ۷ 
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(۱) قال قاثلون : معارفتا وعاوس) غيرنا . ۱ ۱ 
() وغل تون ب الوم رر را :ایی ل9 ادا ارف . 
()رفل اثلون al SHS‏ 

eee 1‏ 
(۲۱۱) 
۱ اختلافهم فى الصراط 
واختلفوا فى اسر اب1 : 
(۱) فقال قائلون, : هو الطريق إلى ال+نة و إلى النار » وَوَصفوه تارا : 

أد من لش :وا من السيف » ينجى اله عليه من شاه 
(۲) وقال قائلون : هو الطريق »ولیس كا وصفوه بانه أحد” من الي 

وأدق من الشمرة » ولو كان کذلك لاستحال ای" عليه . 

e. ۱‏ 8 : 
(۲۱۲) 
0 . اختلافهم فى لليزان؟. 
وأختافوا فى لزان 
(۱) قال آمل الق ا الحسنات 

وف الأخرى السبثات» فن رجحت + جسناته دخل الجنة » ومن رجعت سبتائه : 

دخل النار ؛ ومن ناوت ناته وسیثانه تفضل الله عليه فأدخله الجدة : 
() لآ بع ال لزان توا : موازين ‏ وليس مم کنات 


(؛) انظر آصول ادن 0 وشرح الواقف ۳۳۱/۸ 00 
(۲) انظر القصل 58/6 أ ٠٠٠‏ 
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وألسن » ولکنها الجازاة » جازم الله بأعمالحم وز بوزن » وأنكروا للیزان» 
وقالوا : تسیل وزن الأعراض ؛ لأن الأعراض لا ثقل لها ولا خفة . 

(۳) وقال قائلون بإثيات للیزان » وأحالوا أن توزّن الأعراض فى كفتين » 
ولکن |ذا كانت حسنات الانسان تلم من سبتانه رجحت |حدى الکنتین 
على الأخرى ؛ فسكان رجانه دليلا على أن ارجل من أهل الجنة » وكذلك 
إذا رجحت الكفة الأخرى السَؤداء كان رجحانها دليلا على أن الرجل من 
أهل النار . 

() وحتيقة قول « المتزة » فى للوازنة أن اسنات تكون حبطة 
للسيئات وتكون أعظم منها ء أن السيئات تسکون محبطة للحسنات وتسکون 
أعظم منہا . 


۰ 9 


(۲۱۳ 
توطم فى ا وض ؟ 
اقول فى اموض"؟ : 
(۱) قال « أعل السنة والاستقامة » : إن للنبى صلى الله عليه سام حاص 
قى منهالمؤمنين › وَلايسْقَىمنه السكافرين. 
(۲) وأنكر قوم الحوض ودفوه . 


۰ 4 + 


(۱) انظر سلرج. 
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(۲۱6) 
00 | اختلافهم فى منکر ونکیر ؟ 
واختلفوا فى منكر ونكير : هل بایان الإنسان فى قير.9؟ ؟ 
(۱) فأنكر ذلك كثير من أهل الأهواء . 
(۲) وثبته" أهل الاستقامة . 
۱ © 6 6 . 
(۲۷۵) 
٠‏ . قوهم فى الشفاعة؟ 


وأختفواى شفاءة رمول فصل الله عله وس عل ا كيار زم 

. تأنکرت « المنزلة » ذلك » وقالت با‎ )١( 

٠‏ (؟) وقال بعضهم : : الشفاعة من النبی صلى اله عليه وس الؤمين نذا 
ل منازم من باب افطل . ۱ 3 

(۴) وقال « أهل السنة والاستقامة » بشفامة رسول الله صل الله عليه ی 
ال الكبائر من أت . 


(۱) انظر شرح الواتف V/A‏ والفسل 31 ۰ 
(؟) انظر شرح الواقف ۳۷/۸ والفسل ٩۳/۰‏ 
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۳۲۱( 
اختلافهم فى تخليد سای فى النار ؟ 
واختلفوا فى مخليد الاق فى النار ۳ : 
(۱) فقالت « المئزلة » و « اتلوارج » بتخليدم » وان من دخل النار 
لا مخرج منها . 
(۲) وقال « أهل ااسنة والاستقامة » : إن الله خرح هل القبلة الوحذين 
من النار » ولا لدم فا . 
4 فنا 
)۱۷( 
اختلافهم فى بقاء نمم الجنة وعذاب انار ؟ 
التول فى دوام نسم أهل الجنة » ودوام عذاب أهل النار° : 
(۱) آجم أهل الإسلام جي إلا « ام » أن نسم أهل الجنة دام 
لا انقطاع له» وكذلك عذاب الکنار فى النار . 
(۲) وقال « جم بن صفوان » : إن الجنة والتار تیان و تبیدان » ویقنی 
من فما » حتی لا يبق إلا الله وحده » کا کان وحده لاشیء مەه . 
(©) وقال « آبو لديل » بانقطاع حرکات أهل الجنة والتار » ونجم 
پسکنون سكونا داكا . 


(۱) انظر أصول الدين ۲۸۲ والفصل 44/4 وشرح الواقف ۳۰6/۸ 
(۲) انظر أصول الدین ۲۳۸ والفصل ۸۳/6 والانتصار ۱۲ والفرق ۱۹۹ 
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(ه) وقال قوم : إن أهل الجنة “يننمون فيها »وان أهل الار نسون فيهاء ٠‏ 
عمزلة دود اتل یتلزذ بالل » ودود المسل يتلزذ بالمسل ؟ وم « البطيخية»: 
ees‏ ۱ 
OW‏ 
هل الجئة والنار خاوقتان ؟ : 
واختلفوا فى الجنة والنار : أخلتنا آم لا ؟ 
)١(‏ فقال « أهل النة والاستقامة » : ها مخلوقتان . 
(۲) وقال كثير من أل البدع : ل حخاقا . 
)لتك ار e‏ 
0 0( 
هل تفنيان ؟ 
(۱) ثبت ذلك قوم ١‏ ۱ 


(۲) وأنکره آخرون ۱ 


# © + 


(۱) انظر الفسل ۱۱۲/۷ ۰ ۱ 
(۲) انظر أضول الدين ۲۳۷ والفصل :/۸۱ 
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(۲۳۰) 
قوم فى الإرجاء 
واختلفوا فى الإرجاء : هل مجوز أن يتمد الله سبحانه به ؟ 
(۱) فأجاز ذلك قوم . 


(۲) وأنکره آخرون . 
+ هه 
(۲۲۱) 
السناثر 


واختلفوا فى الصنائر : هل کان يجوز أن يأتى فيها وعيد ؟ 
(۱) فأجاز ذاك « أبو المذيل » وغيره . 
(؟) وقال قانلون :یک ن موز أن يأتى فيا وعيد ؛ لأنها مغفورة 
پاجتناب الکباثر باستحقاق ۰ 
۰ ۰ 


( YY) 
هل جوز العفو عن السكباثر ؟‎ 
واختلفوا : هلكان مجوز أن يمفو عن الكبائر لولا الاخبار ۴۳ ؟‎ 
. فأجاز ذلك قوم‎ )۱( 
. وانگره آخرون‎ )۲( 


Hse 


(۱) انظر شرح للواقف ۳۰۳/۸ و ۳۱۲ ۰ 
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(۲۲۳) 
بای شىء تغفر الصغائر ؟ 
واختفوافى غفران الصنائر» بأ شىء هو ؟ 
(۱) فقال قائلون : ینفرها الله سبحانه تقلا بنير توبة . 
( ۲ ) وقال قاثلون : ینقرها لمجتنى الكبائر باستحقاق . 
(۳) وقال قوم :لا ينثرها إلا بالتوبة . 
وقد ذكرنا اخقلانهم قبل هذا فى ماهثية الصغائر . 
0 + ۰ 
(WO.‏ 
ماع سهوا أ أو خطأ »هل يكون مءصية ؟ 
واخدلفوا فما بقع من الإنسان على طريق ام واعلطا :هل یکون منصية ؟ ۱ 
۱ (۱) فقال فاون : قد يكون ذلك معصية . 
)۰( وقالقنلون : لا یکون ذلك ممصية إلا آن عم ده . 
۱ 3 4 ۶ ۶ .۰ 
(۲۲۰) 
۱ قوم فى وجوب او 
واختلفوا فى وجوب ال : 
(۱) فقال قاثلون : التوبة من العاصى فريضة . 
٠‏ (۲) وأنكر ذلك آخرون 


۲ 4 + 
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)۲۲٩( 
قوم فى | کنار التأولین‎ 

واختلف الناس فى | کفار التأو لين وتفسیتهم : 

(۱) فک « ررقن » أن « الرجثة » كلها لا تفسّق أهل التأويل ؛ 
لأنهم تأكلوا فأخطأوا » ومذا علط منه فى افکاية ؛ لأن الأ كثر من الرجثة 
يقولون :كل معصية فى » ومون اللوارج بسَتْكهم الاماء » وَسَلهم 
السام » وأخذ الأموال 0 وان کانوا متأو لین »> فگیف ی عمجم أنهم 
لا تون أحداً من التأولين . 

¢ وزعم أ کر « الرجتة » أنهم لا ثرون أحدا من امتأرّلين‎ ۲٩ 
. ولا بكفركون إلا من اجست الأمّة على | کناره‎ 

(؟) وزعم و الجهم » أنه لا كفر إلا الجهل » ولا كافر إلا جاهل بل 
سبحانه » وأن قول [ القائل ] ثالث ثلاثة ليس بكفر ‏ ولا يظهر إلا من کافر ؛ 
لأا وقفنا على أن من قال ذلك فکافر . 

(؛ ) وقال أ كثر « الرجئة » : كل مرتکب معصية بتأويل أو بير 
تأويل فهو فاسق . 

(ه) وزعم « أبو شمر » أن المعرفة بلله وبا جاء من عندء والاقرار بذاك 
ومعرفة التوحيد والمدل - يعنى قوله فى القدر لأنهكان قدريًا ‏ ۱ كان من ذلك 
منصوصا عليه أو مستذر جا بالعقول ما فيه إثيات عدل الله سبحانه ونقى التثبیه 
عنه » کل ذلاك إيمان » والشاك فيه كافر . 

(1) وقال « آبو امذیل » : من" شه الله سبحانه مخاقه أو جوّره فى حکه 
أو گذبه فى خبره فب و کافر . 


۱۷۲ ۱ 1 الجزء الثاني 12 
(۲۲۷) 
م ل بعد خلاف أهل الأهواء خلا ؟ 
واختلف الناس : هل ید خلافة امل الأهواء إذا خالفوا فى نکر 
خلا ؟ ۱ ۱ 
)0 فقال قاثلون : إنهم یکو نون خلا . 
(۲) وقال قاثلون : لا یکونون خلا . 


و 6 


۱ (۲۲۸) 
ما نصنم إذا اختلفت الأمة ثم أجمت ؟ 
واختلفوا فى له مختلت فى الشىء ىوقت وتجتمع عليه بمد الاختلاف . 
(۱) فقل ون : جائز أن تأخذ بالأمر الأول إذا كان دود إلى 
أل » وجاز أن تأخذ بالإجاع . ۱ 
(؟) وقال قاثلون : نأخذ با آجموا عليه . 
eer e ۱‏ 
(۲۲۹) 
عر ل يجوز الإجماع على ما بختلف فى مثله ؟ 
واختلفوا ف الأئة : هل ES‏ 
أم حك 


(۱) انظ ر کتاب اسول این ۰۹ ۲۲۸ ۰ 
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(۱) فقال أ کثر الناس : ذلك جائز . 
(۲ ) وقال « عاد » : لا يجوز أن تجمع الأمّة على آمر تختلف فى مثله » 
کا لا مجوز أن تجتمم على شیء تختلف فيه . 
6 
)۳۰( 
هل يكون النسخ فى الأخبار ؟ 
واختلف الناس فى الناسخ والنسوخ : هل يحوز أن يكون فى الأخبار ناسخ 
ومنسوخ أم لا جوز ذلك ؟ 
(۱) فقال قائلون : الناسخ والنسوخ فى الأمر والدهی . 


(۲ ) وغلت « اروافش » فى ذلك حتى زعت أن الله سبحانه خبر بالشی 
ثم يبدو له فيه تمالى الله عن ذلك علا کبیراً ‏ 
# 6# © 
)1( 
هل تنسخ السنة القرآن ؟ 


واختلفوا فى القرآن : هل 'بنسخ بالسئة أم لا ؟ على ثلاث مقالات : 
١(‏ ) فقال قائأون : لا ينسخ الفرآن إلا قرآن » وبا أن تنسخه السّة . 
۲( وقال قاناون : السنة تنسخ القرآن » والقران لا بنسخما . 

(r) -‏ وقال قئلون : القرآن ينسخ السئة » والسنة تنسخ القرآن 3 


شک 


` 174 الجزء الثانى‎ <3 0 VE 
يبب سس سس مه‎ 


(WY. 
هل یکون لفظ افعلوا أمراً بظاهره ؟‎ 
واختلنوا : هل يكون قول الله عر وجلة ( افسادا ) را بض‎ ٠ 
۱ ظاهره ام لا ؟‎ 
. بت ذلك مُتبتون‎ )۱( 
وقل قائلون :لا ولا وت‎ )۲( 


وه 
(۲۳۳( 
من يحوز ه أن 3 
٠‏ القول فیمن له أن تد : 

(۱) قال أهلالاجتهاد ' :لا يجوز الاجتباد إلالمن عل ما أن الله عز وجل 
فى كتابه من الاحکام » وعل لسن » وما آم عليه للسادؤن » حنی يخرف 
الأشباه والنظائر » و برد : الفروع إلى الأأصول . ْ 

وقالوا فى اتف : إن ه أن بفتی فیقار بعض الفتين . ٍْ 
r)‏ ؟ ) وقال بعض أهل القياس : ليس للستتفتی أن يقلّد » وعليه أن ينظر 
ويسأل عن الدلیل والملة » حتى يستدلة بالدلیل ویفح له الق . 

© 6 ۵ 
(TO‏ 
هل یکون ما عل بالاجتهاد دين ؟. 

القول فيا ین بلاجتهاد : هل یکون ديا ؟ | 

)۱( قال قانلون : هو دين . 

(۲) وقال قائلون : ليس بدين . 


نشف 
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(۲۳۰) 
قوم فى حد البلوغ 

واختاف الناس فى الباوغ ؟ 

(۱) فقال فائلون : لا یکون البلوغ إلا بکال التقل » ونوا ال 
فقالوا : منه علم الاضطرار الذى يفرق الانسان به بين نفسه وبين الجار » وبين 
السماء وبين الأرض » وما أشبه ور رد :على | کتساب الم 

وزعوا أن المقل اللس" نسَمْيه عقلاً بممنى أنه معقول » وهذا قول 
« ی امذیل » . 

(۲) وقال قائلون : الباوغ هو تكامل المقل » والعقكل عندم هو العلم ¢ 
وإعا کی عقلاً لأن الإنسان يمنع نفسه به عا لا بمنع الجنون نفسه عنه » وإن 
ذلك مأخوذ من عقال البمیر » ولنما مى عقاله عقالا لأنه تم به . 

وزعم صاحب هذا التول أن هذه العلوم كثيرة » منها اضطرار » وأنه قد 
عکن أن يد ركه الانسان قبل تسکامل المقل فيه : بامتحان الأشياء واختبارها » 
والنظر فبها » وق بعض ما هو داخل فى جلة العقل » كنعو تفكر الانسان إذا 
شاهد الفیل أنه لا دحل فى خرق إبرة حضرته » فنظر فى ذلك وفكر فيه حتى 
علم أنه يستحيل ستحیل دخوله فى خرق إبرة وان لم يكن بحضرته » فإذا E:‏ 
اللوم فى الإنسان كان بالا » ومن ن لم يمحن الأشياء فجائز أن بكل الله سبحاته 
له العقل وعخلقه فيه ضرورة ؛ فیکون بال کامل المقل » مأموراً » مكلت . 

ومنع صاحب هذا الفول أن تسكون القوة على | كتساب الملم عقلاً 6 غير 
أنه وإن لم تكن عنده عقلاً فليس از أن كاف الانسان حتى يتسكامل عقله » 
ويكون مع تسكامل عقله قويا على | کتساب الع بال . 

وزعم صاحب هذا القول أنه لا يجب على الإنسان التسکلیف » ولا يكون 
کامل المقل ولا يكون بالنا إلا وهو مضطر” إلى العم بحسن النظر » وأن 
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اكليف لا بلزمه حتى مخطر بباله آنك لا تأمن إن لم تنظر أن يكون للا شیاه 
صانم بعاقبك بترك النظر ء أو ما يقوم مقام هذا الماطر من قول ملك أو سول 
أو ما أشبه ذلك ؛ فعينئذ يلزمه التكليف ۰ ويجب عليه النظر » راقائ بهذا 
القول « مد بن عبد الوهاب الجا » ۲ ۱ 

(©) وقال قائلون : لا يكون الإنسان بالا كاملا داخلاً فى حر این 
إلا مم الخاطر والتفبيه »وان لا بد فى الملوم التى فى الإنسان والقوة التى فيه على : 
| كتساب العلوم من خاطر وتفبی ۽ وان | يكن مضطرً! إلى الم بحسن ی : 
وهذا قول بعض « البندادیین:» . ۱ 

(4) وقال قائلون :لا ایکون الانسان بالا إلا بأن هل و الان ۳ 
فن اضر" إلى ام بوسر وكتيو فالتكليف 4 لازم والأمر عليه واجب 6 ' 
ومن لم یضار" إلى ذلك فليس عليه تکلیف » وهو بمنزلة الأطفال » وهذا قول ٠‏ 
« نمأمة بن أشرس الفیری » 4 

> ()وا كز للتكلمين فقون على أن البلوغ کال المقل . ٠١‏ 

() وقال كثير من التفقهة : لا یکون الانسان (0] إلا بأحد شيثين : 
ما أن د يلغ ار سلامة المثل أو تأى عليه مس عشرة سنة ». وذهب 
ذاهبون إلى سبع عشرة ستة ‏ ۱ ۱ 

(؛) وقد شد عن جلة النإس شاذّون ققالوا ایکون الإنان بلا وا نت 
عليه ثلائون سنة وأ كار منها مع سلامة مق حتی ‏ . ۱ 

6+ : 

وعذاذ کر اختلات الا فى الأعاء. والصنات ٠:‏ 0 

الجد لله الذى بر خطأ الخطنين » وی القمین » وحَيْرَة التحيرين » 
الذين تفا صفات رب" الءلمين » وقالوا : إن" الله جل“ ثتاؤه وتقدست أسماؤه 
لامنات 4 » وان لا له » ولاقدرة 4 » ولاحياة له » ولاسمع 4 » 
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ولا بمر له ء ولاع 4 » ولا جلال له » ولا عَظمة 4 » ولا كيرياء 4 
وكذلك قالوا فى سائر صفات الہ عز وجل التى يُوصّف بها لنفسه » وهذا قول" 
أخذوه عن إخوانهم من التفلسفة الذين بزمون أن للعالم صانما لميزل » ليس سال 
ولا قادر ولا حی" ولا سمیع ولا بصیر ولا قديم » وعبروا عنه بأن قالوا تقول : 
عين ل بزل » وم يزيدوا على ذلك » غير أن هؤلاء الذينوصفنا قوم من المئزلة 
فى الصفات/ يستطيعوا أن یظپروا من ذلك ما كانت الفلاسقة تظهره » فأظهروا 
مشاه بنفیهم أن. يكون للبارىه عل وقدرة وحياة وسمع وبصر » واولا اتلوف 
لأظبروا ما كانت الفلاسفة تنابره من ذلك ؛ ولأنصحوا به » غير أن خوف 
السيف يمنعهم من [ظبار ذلك . 
وقد أفصح بذاك رجل يعرف « بإب الإيادى »كان ينتحل قوطم » فزعم 
أن البارىء سبحانه عالم قادر سمي بصير فى الجاز لا فى المقيقة . 
ومهم رجل يعرف « يعمّاد بن سلمان € يزعم أن البارىء عالم قادر ی 
بصير حکیم جليل فى حقيقة القياس . 
6 ۰ 
(YT‏ 
هل السفات هی الله تعالى ؟ 
وقد اختافوا فما ينهم اختلا تشتتت فيه أهواؤمم » واضاربت 
فيه أقاويليم . 
(۱) فقال شيخهم «أبو المذيل الملآف » : إن عل البارئء سبحانه هو 
هو  »‏ وکذلك قدرته و مه وبصرهوحكته  »‏ وکذلك کان‌قوله نی‌سائر صنات‌ذانه 
وكان يزعم أنه إذا زعم أن البارىء عالم فقد ثبت علا هو الله » ون عن 
اله جهلا » ودل على معاوم كان أو یکون . 


( ۱۲ س مقالات الاسلامیی ۲ ) 
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وإذا قال إن البارىء قادر فقد ثبت قدرة هى الله » ونق عن الله عجرا » 
ودل“ عل مقدور يكون أو لا یکون » وكذلك كان قول فى سر مقا الذاث 
على هذا التر تب ٠.‏ ۱ : 

كان إذا قول له : دنا عن عل الله سبسانه الذى هو ان تزع أنه 
قدرته ؟ أبى ذلك » فإذا قيل له : فهو غير قدرته ؟ أنكر ذلك » وهذا نظير 
ما أنكره ه من قول مفیه : إن عل الله لا يقال هو الله ولا يقال غيره . ' 

وکان إذا قيل له: E‏ تمالى عل الس 
وم يقل إنه عل مع قوله إن غل الله هو الله .. 

وكان يسأل « الثنوية » فيقول لهم : الم إن تا لور الا هوه 
ون امكز اجهما هو ما » تتولوا : إن بان ما الامتزاج » : 

وكان يسأل من يزغم أن طول الثىء هو هو وكذلك عرضه :هل طوله 
هو عرضه ؟ وعذا راجع عليه فى قوله إن عل الله هو الله » وان قدرته هي هو 
لأنه إذا كان علبه هو هو » وقدرته هی ۳ و » فواجب أن يكون عله هو قدرته» 
وإلا 2 التناق ضا ا أحاب الاثنين . 

وعذا. أخذه او الحذيل ء ن أرسطاطالين ؛ وذلك أن رطا این 
قال فى بعض کت : ان الباریء عل" کله » افدر کله » جات اکل » 
سم کله » بضر کلم ؟ لسن النظ عند شمه » وقال م : عله هو هو 
وقدرته هی هوا . 

و کان يقول : ان لقدورات الله ومنلوماته مما یکون وما و 

٠‏ وغاية و جیها »كا أن لا کان کلا وجميما ».و إنأهل الانة تنقطم حركاتهم فيك نوق 
سكو نا دامنًا لايتحر كون » وکان يقول باتقطاع الأ کل والشرب والشیکاح . 

وكان أبوالمذيل ذا قيل له : أتقول إن له علنا ؟ قال : أقول إن له e‏ 

هو هو ء واله عام بعل هو هو ٤‏ وكذلك کان قوله فى ساثر صفات الذات » فذق 
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آبو امذیل الم من حيث آوم أنه ثبته » وذلك أنه لم ۲ یثبت إلا البارىء تقط . 

وگان يقول : معنى أن ال عالم ممنى آنه قادر » ومعنی أنه ی“ أنه قادر » 
ومذاله لازم إذا كان لا یثبت لاوارىء صفات لا هی هو ولا يثبت إلا 
البارىء فقط . 

وكان إذا قيل له : ف اختلفت الصفات فقيل عالم وقيل قادر” وقيل حی*؟ 
قال : لاختلاف العلوم والقدور . 

وحکی عنه « جمفر بن حرب 4 أنه كان لا يقول إن الله سبحانه لم یزل 
سينا ولا ضورا لا على أن يمع وییصر » لأن ذلك یقتصی وجود 
السموع والبصّر . 

)2( ما « النظام » فإنه كان يننى الم والقدرة والياة والممع والیصر 
وصفات الذات » ويقول : إن لله لم بزل الا حا قادرا سميمًا بصير؟ قدا 
بنفسه » لا بعلم وقدرة وحياة وسمع وبصر وقدم » وكذلك قوله فى [ سائر ] 
صفات الذات . 

وكان بقول : إذا ثبت البارىء عالسا قادرا حيًا سميمًا بصيرا قديًا آثبت 
ذاته » وأننى عنه الجهل والمجز والوت والعمَم والسی » وكذلك قوله فى سائر 
صفات الذات على هذا الترتب . 

ال قبل 4 : فل اختلف القول عالم” والقول قادر والقول ی » وأنت 

تثبت إلا الذات » فا نكرت أن یکون معنی عالم ممنى قادر ومدق سورد ؟ 
قال : لاختلاف الأشياء لتضادات النفية عنه من الجهل والمجز والوت » فلم يحب 
أن یکون ممنی عالم ممنى قادر »ولا مف عالم معنی حی" . 

وکان بقول : إن قوی عالم قادر" سیم" يصير إن هو إيماب التسمية 

وت الاد . 
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وكان إذاقيل 4 : تقول إن لله علمًا ؟ قال : أقول ذلك توسماه وأرجم” 
إلى تنبيته عالت » وكذلك أقول : لله قدرة” ء وأرجع إلى باه قادرا . 

وكان لا يقول :4 حياة وسمع ووبصر » الأ الله سبسانه أطللق مر ققال :. 
( نز بمله) ( 4 : 1١+‏ ) وأطلق التو NEE‏ 

وام بطلق الحياة والسمم والبصر . 

وكان يقول : إن الإنسان جى قادر نضه » لا عبات وقدرة »كا ول ف: 
البارى. سبجانه » ویقول :له عالم بط » داه قد يدخل ف نانآ فيصر 
عاجرا » ویدخل عليه آنه فيصير مت . ع 

(>) وأماه ضرار بن عرو » فنکان يقول : أذهب” من قولى إن الله 
ی فى بل » ومن قول قادر” إلى نق المجز » وهو قول | 
عامة المثبتة . 

(0) 5ه کی ماو عدن ني فاق انان سكن 
يقول : إن البارىء ء عالم بعل » وإن عمه كان علا له لى » » وکان العنى, لممتى ' 
لا إلى غابة » وكذنك قوله فى سائر صفات الذات » فقال ف الله عر وجل يالمائى؛' 
وإنه عالم" لمان لا هابة لها > قادر حو“ سميع بصير مان لا غاية لما » أخير فى 
بت من ]هدب ا عر لشاف + 


- )6( وقال « هام بن عرو الى » :إن الك لم بل عالت ره 
وكان إذا قيل له : أتقول إن الله لم بزل عالت بالأشياء ؟ انكر ذلك » وقال و 
أقول : إنه لم بزل عالمًا أنه واحد » ولا أقول بالأشياء » لأن قولى بالأشياء 
بات أنهالم قزل » وقول أب أن ستكون نی ٠‏ شارة إليباء ولا زان 
أغيز الا إلى موجود. . ۱ 

كان يقول : إن ما میم وتقضىثى بيولا ول :أن ما یکن لمبو شید 
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وكان لا يقول : حسبنا الله ونمم الوكيل » ولایقول : إن الله بمذ ب بالتار . 

وهذه الملة التى اعتل بها هشام فى ال أخذها عن بعض « الأزلية » لأن 
بعض الأزلية یثبت قدم الأشياء مع بارثها» وقالوا : قولنا لَمْ رل الله مال 
بالأشياء يوجب أن تسكون الأشياء لم تزل ؛ فإزلك قلنابقدما » فقال 0 
لا استحال قدّم الأشياء م يجز أن يقال لم بزل عا بها » وکان لا شت لله 
ولا قدرة ولاحياة ولا عم ولا بصر؟ ولا شتا من صفات الذات . 


(ح) نکر أ كثر « الروافض » أن يكون الله سبحاته 3 رل ÛUle‏ € 
وكانت أقيس تقولا من « الفوّطى » ققالت حدوث الم . 


(۷) وقالت عامة « الروافض » إلا شرذمة قليلة : إن الله سبحانه لا یم 
ما يكون قبل أن يكون . 

(۸) وفريق منهم يقولون : لا بعل الثىء حق يۇر ارہ ¢ والتأثير عندم 
الإرادة » فإذا أراد الثىء عله » وإذا لم رده يله » وممنى مسنی أنه اراد عندم 
رك حركة » فإذا نحرتك تلك رک عل الثىء » ولا جر الوصف 4 يأنه 
عالم به » وزعنوا آنه لا يوصف بالمم با لا يكون 

(ه) وفريق منهم يقولون : لا بعل الله الثىء حتى محدث له إرادة » فإذا 
أحدث له الإر ادة لأن يكو نكان ءالا بأنه يكون » وان أحدث الإرادة لأن 
لا یکون كان le‏ بأنه لا يكون » وان لم تحدث الإرادة لأن لا يكون ولا 
لأن يكون نم يكن عالا بأنه يكون ولا عا لما بأنه لا يكون 

(۱۰) ومنهم من يقول : معنی یز هو ممنی ْمَل » فان قلت لهم : 
نقولون إنه لم زل ءالا بنفسه ؟ اختلقوا فنهم من يقول : لم بکن يعم نقسه 
حتى خاق الم ؛ لأنه قد كان ولا مل » ومنهم من يقول : لم يذل 


0 مسق عي وقول 
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)11( او : الم صفة له سبحانهق ذاته » وإنه عالم فى تسه » 
غير أنه لا يوصف بأنه ام حتى یکون الشیء » فا کان قيل ب 
يكن الشىء لم يوصف بأنه عام به ؛ لأن الشیء ٠‏ ليس + ويس ؛ مح ال عايس » 
وهذا قول" 1 عن «السکا كية » . 


(14) وفريق يقولون ل يذل لل الا » وام نة له اه ولا بوط 
بأنه عام بالشىء حتی یکون » :كا أن الإنسان موصوف بالبصر والسمع ولا يقال. 
إنه بصير بالثىء نی “يلاقيه الثىء » ولا سميع له حتى ترد على ممه وا 
يقال عاقل” ولا يقال عقل الثى. برد عليه . 

(15) حك هبح أن « هشا ين المي » قل : إن لله سبعانه فا 
عل ما حت الثرتى بالشماع التفصل منه الذاهب فى ق الارش » فلولا ملامسته : 
لا هناك بشماعه لما دری ما هناك » فرعم أن بعضه امشوب" وهو شماعه وان 

ب عا على بعضه . 

ا قولون + بردم لاب بومف بأنه بزل قادرا 7 انا 
ولا ربا ولا عا سا ولا یا ولا بصيراً حتي حدت الااشیاه + لأن الا شیاه 
اي كانت قبل أن کون لاست بشىء » وان جوز أن يوصف بالقدرة 
على غير ثىء . 
(1) تک أن كل قال من المشمهة : رین لا 4 
مار 1! 


و اراس 7 معبودم بالبداء » ویزمون أنه تبدو له 
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لد وات » ويقول بعضیم : قد يأمر ثم يبدو له » وقد يريد أن بفمل الثىء فى 
وقت من الاأوقات ثم لا يفمله ل حدث له من البداء » ولیس على معنی 
النسخ » ولكن على معنى أنه م يكن فى اوقت الأول عاناً عا محدث له 


من البداء. 


(۱۷) و هعت شي شيشا من مثابخالرافضة وهو « الحسن بن د بن جمهور « 
يقول : ما علمه الله سبحانه أن يكون ول "بطلم عليه أحداً من خلقه فجائز” أن 
ید له فيه » وما أطْلّم عليه عباده فلا جور أن يبدو له فيه . 


(۱۸) وقالت طائفة : إن الله بعل ما يكون قبل أن يكون » إلا أعمال العباد 
فإنه لا يعلمم! إلا فى حال كونها ؛ لأنه لوعلر من يمصى من يطيع حال بين 
العامى وبين المعصية . 


(ه۱) وقالت طائفة من المزلة : إن الوصف لله بأنه میم من صفات الذات 
غير أنه لا يقال بشمم؛ الثىء فى حال کونه» وقد ذهب إلى هذا القول « تمد بن 
عبد الوهاب ای » وزعم أنه يقال : إن الله لم بزل سميعاً ‏ ولا يقال: ل يرل 
سامماً » ولا يقال : لم بزل يسمع ؛ فيلزمه إذا لم يقل إن الباریء لم بزل سامعا أن 
يقول : إ لم بزل لاسامعاً » وإذا لم يقل « لم بزل بسمع » أن يقول : لم يزللايسمع» 
وإذا ل يقل : ل بزل مبصراً مدركا » أن يقول : م يذل لا میصرا ولامدركا 
كا ألزم من لم بقل إن الله لم بزل عالا أن يقول :ل يذل لاعالاً. 

وكذلك ينزم «عبّاداً » فى إنكاره القول إن الله لم بزل سميماً بصیرا أن 
بقول : إن الله غير ميم ولا بصير كا ألزم من لم يقل : إن الله لم بزل عالاً قادراً 
أن يقول : لم بزل غير عل ولاقادر. 

وبقال له : أليس لا تقول : إن الله لم بزل سميماً » ولا تلزم نفسك أن 
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یکون له سم" دن ا به من مخالقيك إذا أنكروا اقول إن 
القدم لم بزل عا » وم بقولوا : إن ذو عل محدث . 2 


(۲۰) وقال « شيطان الطاق » وكتير من ااروأفض ؛ د إن اف عل ف مه 0 
س: مجاهل » ولكنه فا يلم الأشياء إذا قدآرها وأرادها » نأا من قبل آن 
رها وتریدهافسا : آن نعامها ؛ لا لأنه ليس بعالم » ولكن الشىء الايكون 


شین حتی يقدره وينشثه بالتقدير » والتقدير عندم الإرادة ۰ 


(۲۱) وح « أبو القاسم البأخى » عن .< هثام بن اک » ا كان 
یقول : : « حال أن بكون الله م بزل عالا بنفسهء وأنه ما يمل الأشياء بمد 
أن لم یکن بها عالا ‏ وأنه يعامها بعل » وأن الم صفة له يست هی هو ولا غيره 
ولا ببضه ولا يموز أن يقال ]ف[ 8 : إنه ات أو قديم ؛ لانه صفة 6 
والصفة عنده لاتوصف" 4 

قال : و داكا م إلا 
علوم موجود ۳ 1 

قال : ولو کان علا عأ یفءله عباده ٠‏ يصح 5 و ۳ 1 ۱ 

ویس قول « هام » فى القدرة والحياة قوله فى الل » الا أنه لا.يقول 
محدوثهماء وللکنه بزعم أمهما صفتان لله » لاها الله ولا ها غیره ولا ها بنضةء 
وإما ننى أن یکون عالا. لاذ کرناه » وحكى حاك أن قول « ام 0 ف 
القدرة كقوله فى ۱ ۱ ٠‏ 

(۲۲) وال 5 جهم » : إن عل الله محداث”» هو دنه فلم 56 غير 
الله » وقد يجوز عنده أن لله یکون عالاً بالأشياء كلها قبل وجودها بعل 
محدثه قبلا . 0 00 
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وحکی عنه حاك لاف" هذا ؟ فرعم أن الذى بلنه عنه آنه کان يقول : : إن اله 
يمم الثىء ء فى حال حدوثه » وحال أن يكون الثىء ماو وهو معدوم” ؛ لأن 
الثىء عند هو الجسم الوجود . وما ليس بموجود فليس بثىء فيم أو هل ؛ 
فألزمة. خالنوه أن لله عدا عدم ؛ ؛ إذزع أن اله تدكان غير عالم »ویب 
على أصله أن يول فى القدرة والحياة كتوه فى فى الم . 


(r) 


اختلاف آخر لم فى العلم 

واختلفوا فى لمم من وجه آخر . 

(۱) فقال كثير متهم : إن الله | يزل عا أنه نتب سکاف إن لم يتب“ » 
وأنه لا بعذ نه إن تاب . 

(۲ ) وأنكر ذلك « هشام الفوطی » ومن ذهب مذهبه » وه عاد » ومن 
قال بتوله ء قفال هؤلاء : لا جوز ؛ لما فيه من الشرط » والله تعالى لا بوصف 
بأنه يمل على شراط » والشرط فى العلوم لاف العام . 

(۳ ) وكان «عتبادمن سلمان » صاحب « الفوطى » يقول : إن الله لم يزل 
عالاً قادراً حا » وانه | بزل عال بمعلومات » قادراً على مقذورات » عا بأشياء 
وجواهر وأعراض وأفال . 

نذا قيل 4 : تقول : إن الله لم بزل عالا با خاوقات وبالأجسام وبالؤ قات ؟ 
آنکر ذلك . ۱ 

وکان بتول : إن الأشياء أشياه قبل کونها » وإن الجواهر جواهر قبل 
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کونها » وان الأعراض : أعراض قبل کونها » والخاوقات كانت ند آن م 
تكن (؟)ءولاأن حقيقته أنه | يكن تم كان کا بقول سائر ای » وکان 
يأبى ذلك ويقول : إن حقيقة الحدث أنه مفمول . ۱ 
وکان إذا قبل له : تقول : إن الباری" عا بتفسه او یل ؟ انكر القول : 
بتفیه أو بعلم» وقال قولم عل عواب » وقول لعا 
ما > وکذلك اول پذاتو طا 
وان نکر قول من قال ن لله عز ی رز «وجه 
ال و الله » ويشكر التول « ذات” ال ويتكر أن يكون الله ذا عين + 
ون ن یکون 4 دان عا يذاه . 
وکان يقول : إنالله یر" لا كالأغيار » ولا يقول : انه معت . 
وان إذا قيل له : تقول : إن الله عام قادر حی*سمیم بصير عزيز متم 
جليل فى حقيقة القياس ؟ نکر ذلك ول يقله . 
وکان لا بقول : إن الباری« قبل الأشياء » ولا یقول :.إنه ول نیا ۱ 
ولا يقول : إن الأشياء كانت بعده ,' ۱ 3 
0 وكان لا يقول ناش لليف وسک لى ا + أنه كان “بطلق ذلك مقيداً 
فیقول: لیف اوه .| + ۱ ۱ 
رکا ن |ذا قیل له : أتقول : .ان لله عم ؟ قال : خطأ أن يقال 4 ء ع » ۱ وله 
ذو عل » وإه عام بم »فا قيل له : تقول ده لا عل له ؟ قال عاد 
لاعلله؛ وكذلك فى سائر ما ی به البارىء . 1 
وکان بتول : إن الدع لم بزل فى حقيتة القياس ؛ لأن مالم يزل ققدم > 
والقدم لميزل » ولیس يقال فى البارىء عا قاد فى حقيقة القياس ؛ لأن هذا 
يوجب أنه لا عالم قادر الا هو . ' ۱ ! 
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وكان لا يقول : إن الله لم بزل ميم بصیراً » ولا بقول : لم بزل السمیع 
البصير » ويقول : إن الله السميع البصير لم بزل » ویقول : أن الله سميع 
بصير لم يزل . 

وكان إذا سل عن معتى القول إن الله عالم » قال : إثبات اسم له سبجاته 
[و] ممه عل بمملوم » والقول تادر إثبات اسم لله سبحانه ومعه عم بمقدور» 
والقول سیم إثبات اسم له ومعه عل كسموع > والقول بصیر إثبات اسم لله 
سیجا نه وممه عل عبصر 5 

وکان لا يقول: إن له سیم » ولا بقول : إنه ذو سمع قدم » ولا اه 
ذو سمع مخداث > وكذلك جوابه إذا ثل عن القول بصير » ومعنی القول 
حَى؛ إثبات اسم له عنده » وممنى القول فى الله إنه قديم أنه لم بزل . 

وكان يقول : معنی حى” معنى تادر » ولا ممنى عام ممتی قادر » ولا يقول : 
« البعدادیون » . 

وكان بقول : إن صفات البارىء هى الأقوال كنحو القول 05 ويعدر 
وسمع ویبصر » وان الأسماء هى الأقوال كندو القول عالم قاحرٌ حى” سميع 
بصير ؛ وكان يول : أسماء اله سبحانه ما مت الأمّة على مخطئة تافیه » وكل 
اسم آجموا على مخطئة نافيه ؛ فهو من أسمائهكالقول عالم » أجممت الأمّة على 
تخطئة من قال : إن الله سبحانه ليس بعالم » وكالقول قادن » أجمعت الأمة على 
مخطئة من قال ليس بقادر » وكذلك سائر أ-مائه » وما لم تجمموا على مخطئة نافیه 

وكان عاد لا يقول . إن الله سبحانه معکلم » وقول : هو مکام . 

وكان لا يقول : إن البارىء م بزل قادرا على أن مخلق > ولا يهول : رل 
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1 تدر على الأجام والخلوفات » ولا يقول : إن البارىء ( بزل جواد ع 
عادلا ولا شنم متفطلا خالفاً مما صادقاً مختار؟ مريدا راضيًا ساخطا مواليًا 
معادیا » ويقول : هذه اسما سی يها البارىه سبحانه لفعله : 0 
وزم أن الأعاء على وجوه : مها ما یی بهالباری. لا لقمله ولاقمل 
غیره كالقول عام" قادر ج ميع بصير قدے ال" » ومتها ما ينس به لثمله 
کاقول خالق رازق باریء وا ی ری 
۳ کالقول نوم" ودعو 5 ۱ ۱ 
وکان إذاقیل له : قول نا سبحانه زیر تال وشر از وخ 


0 منم وغير متفضّل ؟ أنتكر ذلك » ول يقل :لم بزل خالقاً » ول يقل : برل غير 


خالق » وقد کی عنه أنه قال :لم يزل راتا . 
وكا ل سل اتام مل ااب »ولا مل بلقل مان ریز ۱ ۱ 
خی قادر » وكان ینکر ولالة ۶ ىء الشجرة وکلام الب وسائر الأعراض على . 
وه زسول الله صل لله عليه وسل ؛ ويقول ۰ لا اقول ذلك يدل + ولا آفول 
لإبدلء » وكان لا يستدل على البارىء بالأعراض - ۰ GE‏ 
وکان لا بقول : إن ا »کر اقول نت رکان وا یا 
۹ عنه من أنه لا يستدل بالعراض . E‏ 
واذاقیل له دنک وجه یعرف ال ؛ قال له ی 
وإجاع ا : لا أقول إن الا 
ندل على الق ۱ 0 
u‏ « النائيء» لا بستدل" بالافبال الشدقة فى الحبكمة م ن البارىء ۰ 
على أن ن فاعلها عالم قادر ؟ لأنها قد تظهر من الونسان ولان جال فى. المقيقة.. 
ولاقادر . ۱ 00 
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وكان يزعم أن الباریء عالم قادر سميع بصير حکیم عزيز عظيم جليل كبير فی 
القيقة » والإنان يسمى مبذه الأسياء على الجاز . 

وكان يقول : إن الاسم إذا وقع على الستیین !بل من ار أقام : 
ما أن يكون وقع علهما لاشتباه ذاتيهما كقولنا : : جوهر وجوهر" » وإما أن 
يكون وقع عليهما لاشتباه ما احتملته الذاتان » كةولنا : متحرك ومتحرك » 
وأسود وأسود » أو يكون وقم علپما لضاف أضينا إليه وميا منه » لولاه 
ما كانا كذلك » كقولنا : محسوس وسوس » ومحدث ومحدث » أو يكون 
وقع علييما وهو فى أحدما بالجاز وفى الاخر بالحقيقة » کقولنا للصندل 
الجتلب من معدنه صندل وهو واقم عليه فالحقيقة » وقولنا للا نسان صتدل وهو 
قسمية ه على الجاز . 

قال : فإذا قلنا إن البارىء عالم والانسان عالم والانسان قادر والبارىء قادر 
وكذيك ی وی فلیں هذا وا علیهما لاشتباه ذاتمهما» ولا لاشتباء 
ما احتملته الذاتان » ولا لضاف أضيفا إليه وميزاً منه » وإنما يقم ذلك طب ۱ 
وهو ف البارىء سبحانه بالمقيقة » وف الانسان بامجاز . 

وکان يول : إن الباری» سبحانه غير الحدثات اللي Eg‏ 
الحقيقة » وهذا نقض دایله هذا . 

و کان لايقول إنالإنسان فاعلف الحقيقة » ولامخدث ف القيقة » ولایقول: 
إن الباریء سبحانه أحدث کسبه وفعله . ۱ 

(۰) وأما آبو الحسين تمد بن مسل المروف بالصالمى فانه كان بقول : إن 
الباری» سبحانه لم بزل عا عملومات وأجسام مؤلفات وعماوقات فى أوقاتها ».. ' 
و خط روت رومع يزل عالا بأنه إذا كان وقت كذا 
فالخلوق مخلوق فيه » ولا ”ثبت المعلومات قبل كونها ,معلومات ولا مقدورات » 
ولا أشياء قبل كونها . 
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وکان بن الم وادر سار الصنأت » ويقول : : معتی أن الباری. شیب 
لا كالأشياء أنه قادر لا كالقادرين » ومعنى أنه حی" لا كالأحياء هو ممنى أنه عالم 
لا كالملاء » وکذلك كان بقول فى سائر الأسماء و الصفاتللذات » و 1 هذا نز ملد 
قول القائل أقيل و وتعال » والمعنى واحل . ١‏ 

) + ) وبلنی أن « ابن النجرانى » كان يقول سوم اب موجود ء 
“فقيل له : : نكيف تقول فى القدور ؟ ققال :لا أقول إن مقدوراً ف التيقة ‏ لأ 
كان بحيل القدرة علن الوجود . 4 

وكان « الصالل » يقول . القدرة على الثىء فى وقته وقبل وق وس 
وکان ت فقوا دو جود قح کون ۱ 0 

)۷ ۷) وکان « ابن الراوندى» يقول : إن لمات مات قبل سکن 
واه لا شىء إلا موجود» وان لأمور به والنهى” با 
وم به الثىء قبل کون » وکل ما کان رجوع إل نفس الثى. ةيم 
بوصف به قبل كونه . 1 ْ 

وكان « الصللى » » مخطىء من قال : إذا مه تاش مامت لا 
ثبته قادرا نفيت عجرا . 

وكان جز أن فوا ورين تفیل رو تا فر + وإذا 
جاز أن يقدر متا من ليس محی" ويظهر الفمل منا من ليس بحئ فقد بطلت دلالة 
أنمال البارىء على أنه ج ؛ و بطل أن يدل أنه جى" على أنه قادر [ذا جار ز أن 
يقدر عنده من ليس ی 

وبلفی أن سائلا سأله مرت فقال ان أبن مت أن ری بات 
يحواب منم » وأن سائلا سأله فقال: : إذا كان معنی أمناء الله لذاته أنه شیب 
لا كالأشياء » فهل محوز أن يسمى نفسه جاهلا بدلا من تسمیته ءالا واللغة 
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يحالها إذا كان لا برجم بقوله لا كالمهاء إلا إلى ممنى أنه شىء لا كالأشياء ؟ 

فأجاز ذلك » فال له : وكذلك يسمى نفسه عاجزاً ومواتاً » وسمی نفسه 
انساتّا ويسمى تسه جارا ويسمى نفسه فرسا » ومعنی ذلك أنه لا كالأشياء ؟ 
فأجاز ذلك نموذ باه من الان الهوتر» ومن اتلوار بعد الكو'ر » ومن 
الکفر بعد الإعان . 

وباذنى أن آبا الحسين سأله سائل” فقالله : إذا قلت إن البارىء متكلم بكلام 
فى غيره » فقل : يسكت بسكوت فى غيره ! فتال : كذلك أقول » فوصف الله 
سيحانه بالسكوت 5 

(۸) وأما « البغذاديون » فيقولون :إن الباری لم يزل مالا كبيراً قادرا 
حيًا “يما بصيراً إا قدعا عزيزاً عظياً غنیا جليلا واحداً أحداً فرداً سيداً 
مالکا را قاهرا ری عا كانتا موجودا ا رائیا دوك سامت 
مبصراً » بنفسه » لا بعلم وحياة وقدرة وسمع وبصر وإطدية وقدم وعرة وعظم » 
ولا مجلال ‏ وکبریاء وغتى ولا سؤدد وقبر وربوبية وبقاء » وكذلك سائر صفات 
الذات » وم بنفون صفات الذات أ جم » ویقولون : الباریء شىء لا الأشياء » 
وإنه لم بزل عا بالأشياء قبل کونها أجسامها وأعراضها » وان الجسم جسم" 
قبل كونه » مؤلف قبل كونه . 

)٩(‏ وغلا بعضهم حتى قال : مؤمن فى الصفة قبل کونهه کافر فى الصفة» 
وإنه ملمون فى الصفة » ومثاب فى الصفة ؛ ومعاقب فى الصفة قبل كونه » واند 
يصرخ وستنیث من المذاب فى الصفات » وإن فى الصفات مثل هذا العالم عوالم 
لايحصها إلا اله تتحرك وتسکن . 


وبلفی أن بعضهم أجاب إلى أن الخلوق لوق قبل كونه » وهذا من 
غريب التجاهل . 


۲ ار ۱ 1 یه ان 12i‏ 


۱ ) ۰) وقال مش الحوادك منهم : إن العلوم معلوم قبل كونه > وكذلك 
. القدور » وکل ما كان متلا بو امور بر واه ع عنه » وإنه انیم 
إلا موجود » ولا جسم إلا موجود . 

۱ (۱۱) ومن «البندادبين» من يقول : إن المومات سوت وب ۰ 

والأشياء أشياه قب لكونها » ويمنع أجسامًا وجزاهر وأعواض! : 


۰ (:1) وش «لمرین» وهو شام » وطوائف من « البندادين » 
يتولون. : ما استحال أن يؤصف الثىء به حال وج وده » فستخیل أن 
بوضف به قبل كونه » کالقول محرا ومومن" وكافر” » فأما جسم" لف 
فقد يوصف به فی حال کون > فألزم لاء أن يقولوا :موجود قل كو 5 
فأوا ذلك . 1 00 

رات ینابزیم سین 1 ۳ یا مكلا راهنا 5 
مالا معاديًا جواداً حكيا عادلا سا صادقا خالا رازتا » وزعموا أن هذا ام 
من صفات الأفمال » وزغوا أن ن الصفات على وجوه » فنا ما پوصف به البارىء 
لض هکاقول الم تادر ج تمع بصير » وشىء وصف به لنمله کالقول خالق . 
رازقا حسن عم يتل جا جواد جگی متكلم صادق آمر نام مادج دام 
ی ميت مرض مُصح" ]وما أشبه ذلك » وشیء يوصف . به البارىء لذاته وقد 
یوصف به لفمل هكالقول سکیم" ب نی علم من صقات الفس" و واقول حكي” على 
طريق الاشتقاق من له اک من ن صفات الفعل ‏ وکالقول مد ععنی سید. 
يوصف به لذأنه وقد يوصن به عمنی أنه مصدودٌ إليه فى النوائب فيوضف به ' 
من طريق الاشتقای من القعل » ومنی أن الله عال لم عندم أنه متبين للأشياء وه : 
لایخ عليه یم »وی أن قادر آنه عکنه الفمل وچوز منه . 

۱ وزع كزع أن مين اقول دحي أنه قاذر ؛ ومعتى أنه میم 3 
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لا مخنی عليه الأصوات والكلام » وممنى أنه بصير أنه لاخ عليه ابتصرات + 
وممنى أن الله راء عندم أنه عالم . 

(۱۳) وکان «الإسكاق» يقول : إزالله لم يزلسامما مبعراً بير وم » 
وإنه لم بزل مد رکا . 


(YA) 
اختلافیم فى الكر یم : أهو من صفات الذات أم من صفات الفعل ؟‎ 


واختلف البندادیون فى القول « إن الله كريم » هل هو من صفات الذات 


أو من صفات الفمل ؟ . 
(1 ) فقال « عسی الصوف » : الوصف" لله بأن هكرم من صنات الفمل » 
والسكرم' هو الجود . 


وكان إذا قيل له : فتقول: إن القديم لم بزل غير كر ؟ قال : هذا لایلزمنی» 
کا لا بارمنی إذا كان الاحسان والسَّدْل من صفات الفمل أن أقول : لم مزل 
البارىء غير صادق ولا عادل ولا محسن » لأن ذلك يوم الذم » فكذلك وان 
کان الکرم فملا فإنی لا آفول : إن اللہ لم بزل غير كريم . 

(۲ ) وکان « الاسکانی » يقول : کریم حتمل وجهين : أحدها صفة فمل » 
إذا كان الکرم نى الجود » والاخر صفة نفس » إذا آرید به الرفيع المالى على 
الأشياء بتاسه . 

وحجته ذلك أنه يقال «أراض" کرعة» يراد بذلك أى هی أرفعالأرضين 
ويقال : فرس" رافم كرحم . 


و ۴۳۽ س مقالات الإسلاميين ۲ ) 


1۹4 | 030 الججزء الثاني ۱ ۳ 4 ` 


9 ؟) ركان هی » يقول ۳ عزيز من منات الا 
وکرم من نج جوّاد ممط..من صفات الفمل . 

وكان ن إذا قيل له : إذا قلت! ن‌الاحبان فمل » قل إن اف سیسات بزل غير 
محسن ! قال : أقول غير مسن ولا مسی: 0 حق ,زول الإيهام 2 وإ يذل غير 
عادل ولا جار 2 و يذل غير صادق ولاكاذب © وكذلك 1 ازل غير حلم 
ولا ستيه » وكذاك يقول :)بزل لاغائق ولا رازق . : 

سك :| ن الوصف لله بأنه من وإنه 
رحب من صنات الفمل . ۱ 

۳ 

وكان « مد »ول زل اّ رحانا . 

۵ )وکان « لين از »رم آن اذل جوا بت البغل عنه » 
لاع أنه أثبت جوداً . ١‏ 1 

ال مت بن حل جوادکرم خسن 
۱ و اون + ترون ا 
۱ 1 

) ۷) وكثير من« البتداديين » رون فى السنات وق مم الور أن الله 
عالم قادر .عجارم ؛ وكذلاك قول « النظام » : 

) ۸ ) وف البنداديين من يقول : لله عل” ی ا وا نی انه 
قادر » و لا يقولون چا الى ار عم عق اد كع لأن اجان 
او ق العم والقوة » و يطلق ياة والسم . 

0 :عم ی سل ال (ولا طن بثى» من 


195 مقالات الاسلامین ۱۹۰ 


عله ) ( ۲ : ۲۵0 ) أى من معلومه ؛ وله قدرة ععنی مقدور کا بقول امون إذا 
رأوا لطر : هذه قدرة لله » عمنی مقدوره . 

والمتزلة تفرق بين صفات الذات وصفات الأفمال بأن صفات الذات لا جوز 
أن يوصف البارىء بأضدادها ولا باقدرة على آضدادها » کالقول عا لا يوصف 
بالجبل ولا بالقدرة على أن يحبل . وصفات الأفعال جوز أن يوصف البارىء 
سبحانة بأضدادها وبالقدرة على أضدادها . كالإرادة يوصف البارىء بضد‌ها من 
الكراهة وبالقدرة على أن یکره » وكذلك الب" يوصف البارىء بضسدم* 
من البذض » وکذلات الرضاً والسخط » والأءر والنبی » والصدق قد يوصف 
البارىء بالقدرة على ضده من السکذب و إن | يوصف بالكذب » وقد يوصف 
بالمتضاد من کلامه كالأمر والنبى 2 وکل اسم اشتق للبارىء من فءله كااقول 
متفطّل منم م سن خالق رازن عادل جواد 1 ذلك فهو من صفات الفمل » 
مكذاك كل اسم اشتق للبارىء من فمل غيره کالقول مَميود من العبادة 
a‏ دعاء غيره إياه ؛ فلیس من صفات الذات » وکل ما جاز 
أن برغب إلى البارىء فيه لیس من صنات الذات . 

وقالت المتولة أسر ها : إن الوطف لله سبحانه بأنه مريد من صفات القمل » 
الا « بشر بن العتمر 6 فإنه زعم أن الله لم بزل مریدا لطاعته دون معصیته . 

ودم جماعة من « البندادیین 6 من المدزلة أن الوصف له بأنه عريد قد یکون 
ععنى أنه کوتن الشىء » والارادة لتسكوين الثىء هى الشىء » وقد یکون الوصف 
لله بأنه رید للشىء عمی أنه أمر بالشیء كنعو (؟ ) الوصف 4 أنه مريد ؟ ععنی 
أنه حا ک بالشی. تخبر عنه » وكنحو ( ؟ ) إرادته الساعة أن تقوم القيامة فى وقتها 
ومعنى ذلك أنه حا کم بذلك عبر عنه » وهذا قول « ]براه النظام 6. 

وقال «أبو امذیل» : إرادة الله سبحانه لكون الثی«هیغبر الثىء المكوكن » 
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٠‏ ومی‌توجد لای لكان » وإرادته للإيمان و ابر به ٤‏ و( 
علوقة »و سل الإرادة مر آ ولاح ولا خبراً . 

٠‏ وال هذا القول كا يذهب لا مد بن عبد الوهاب البای > لا ان 
وأا المذيل» كان 4 أن الارادة لسكوين الشىء والقولة لکن" حاو شىء : : 

وكان « الجبائى » يقول : إن الارادة لشکوین الثىء هن غيرء » ولیست 
يخلق له » ولا جائز أن يقول الله سبحانه لاثىء كن ۰ وكان بزعم أنْ الق 
مواطلوق . 00 ۱ تس 
وان« یل لا بت طاق رد 


4 وکان ‏ ران انر ازل لخو و و 

ويکر قول « أبى المذيل » إن الق إرادة وقول » وكان يكر القول . 
.. وكان «آبو المذيل » بقول :إن الاق الذى هو إرادة وقول لأ يقال إنه 
خلرق إلا على از » وخلق الله سيحانه لاثىء مؤلفا الذى هو تأليف #أوغليه 
للشىء' ' ملو نا الذى هو ون 6 وخانه للشىء طونلا الذى هو طول مخلوق” 
فى القيثة . ۱ ب 
ار للردار » يدول ای لش »وهو عخلوق یی 
وحى « زرقن » أن « يشر بن المتمر » قال : : اخلق الشیء غيره وهو قبل > 
۱ وأن «مسرا » قال : خلق الثىء غيره » وهو قبله » ولاخاق خلق” إلى باالانباية. 
له » وهی كلبا متا > eS‏ خاتی الشیء :ةل 


لا هو هو ولا غيره . ۱ 
اوقل« الول > 3 م دما جوز أن يعاد [ غیر"ه ] » وابتداء مالا جوز 
ادو مو ET‏ ' 2 
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وقال « عباد » : اى الغىء غير الشى, » وها مما » وَأ من قال : املق 
غير الوق » ومن قال : خلق الثىء غيره ؛ لأن الفول تخاوق خبر عن شىء 
وخاق » وإذا قلت « خلق الثىء غیراه » أو" هذا الکلام أنه غير نفسه . 

و يقل أحد إن الللق إرادة وقول » غير « أبى الهذيل » . 

وقال « عبد الله بن کلب » : لا مخلق الله شیا حتى يقول له كن » ولیس 
القول اتا . 

وزعت المتزلة كلما غير « أبى مومی الردار » أنه لا جوز أن يكون الله 
سيصانه مریدا للسامی على وجه من الوجوء أن یکون موجودا (؟) ولا جوز 
أن بأمر ا لا بريد أن يكون » وأن ينهى عا بريد كونه » وأن الله سبحانه قد 
آراد ما لم يكن » وکان مالم برد » وانه قادر على الع ما لا يريد » وأن یچیه 
إلى ما اراد . 

وقال « آبو موسی » - فيا حكى عنه « أبو الحذيل » - : إن اله سبحانه آراد 
العاصی » غمتی أنه حل بين العباد وبينها . 

وقالت المعتزلة كلما غير « بشر 6 و «عباد » : إن الله سبحانه لم بزل غير 
مريد لا علم أنه يكون ثم آراده . 

وقال « عاد » : لا يحوز أن يقال لم بزل مريدا » ولا يجوز أن يقال لم بزل 
غير مريد » والوصف له بأنه مريد من صفات الفعل عنده . 

وقال 2 بشر بن الءتمر 6 ومن ذهب مذهيه : إرادة الله غير الله € والإرادة 
على ضر ین : إرادة وأصف بپا » وهی فصل من فعله » وإرادة وصف بها فى ذاته » 
وان إرادته الوصوف بها فى ذاته غير لاحقة عماصی خاقه » وجواز وقوعها على 
سائر الأشياء . 


4۸ . . . . . .۰ الجزء الثاني i‏ وه 


وات تة وم اب 252000 : : إن أفمال ابا لا يقال 
إن الله سبحانه أرادها إذا لم تتكن , > ولا يقاللم بردها » فإن كانت ت جاز القول 
بأنه رده فا كان من فملهم طاعة بل : أراده لله سبحان فى وق »نکن 
ممصية قيل :ل ,رده . | 
وأجاز القول إن اله بريد آمر ا 1 0 
وأنكر أن يكون اله سبحانه يريد أن بُطيعه ال قبل أن يطيعوء » آو يريد 
أن لا فان رود » وکل ما کان من فمل الله فإنه قد یکون إذا ۱ 
آراده» وان | رده | يكن » وجوز أن فمل الل الأمور وان | بردها ء وقد . 
شک نمو هذا عن « غيلان ».. 0 0 0 
واختلفت ات3 ال« جعفونين حرب » : قد جوز التول.بأن أ سبخانة 
E‏ اد أن یکون قبیحا غير حَسّن ؛ ویکون نی أنه 
م بذلا کا قات : إنه جمل الكفر ال للإعان وجمله قيا ٠.‏ 
E‏ ؛ وقلوا : لم نقل إن الله جمل الكفر مالفا لاإ مان 
قياسا » وإا قلناه اتباا ؛ فل س یلزمنا أن نقيس عليه » وقول القائل « أراد أن 
یکون الكر قبسا غالنا للإمان » لیس يقم إلا على الكفر ‏ ؛ لأنة یس هناك ۱ 
مخالفة ولا قبح » رخا إذا كان مكذا ققد وجب القائئن ‏ أن الله سبحانه هراد 
اکر بو جه من اوچوه .. 


ول ال إلا « الفضلية» حاب « فضل الرقاشى 6 ايقولون. ل 
سبحافة يزيد أمر؟ ولا یکون » وإنه يكو مالا رید . 

وقال ١‏ محم » : إرادة الله ما قرا بمب روفن ق وغيد الآمر , 
والإخبار عنه الک به . ۱ : 1 
. وقال « حدین ا : نا ]يل مرا کون ماء مم أء بكرن 3 
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وأن لا يكون ماعل أنه لا يكون » بنفسه »لا باراد » بل يمن أنه لم يزل غير 


أ ولا مکره e‏ 


وقال « سلیان بن جربر » و « عبد الله بن كلاب » : إن الله سبحانه 
لم بزل مريداً بإرادة بستحیل أن يقال هی الله أو يقال هی غيره . 


وقال « ضرار بن عرو > : إرادة الله سبحانه على ضربين : |رادة هی‌الراد» 
و رادة فى الأمربلفعل » وزعم أن إرادته لفمل الق هى فمل الاق > وإرادته 
لفمل المباد مى خلق فمل المباد » وخلق فمل العباد هو فمل اباد » وذلك أنه 
کان يزعم أن خلق الثىء هو الشی+ . 


وقال « بشر الریسی » و « حفص الفرد » ومن قال بقولما : إرادة الله على 
ضرین » ارادة هی صنة له فى ذاته » وإرادة هی صفة له فى قمله وهی غيره » 
قالإرادة الق زعموا آنپا صفة لله سبحانه فى فعله وأمها غيره هی أمره بالطاعة » 
والارادة التى "بتوها صفة لله فى ذانه واقمة على كل شىء سوى الله من فمله 
وقمل خلقه . 


وقال « هشام بن الحكم » و « هثام الجواليق » وغیرها من الروافض : 
إرادة الله سبحانه حرکة" » وهی ٥ہی‏ لا هی الله ولاغيره » وإلها صنق لَه » 
وذلك هم زعموا أن الله إذا أراد الشىء رك » فسكان ما أراد » تمالى الله عن 
ذلك علوا كيرا ! 


ووصف أ كثر « الروافض » ربهم بالیداء ؛ وأنه يريد الثىء ثم يبدو له 
فيريد خلافه » وذلك أنه يتحرك حركة لاق شىء » 9 يتحرك خلاف تلك 
ا لرک فيكون ضد ذلك الثىء » ولا يكون الذى آراده قبل . 


۰ ا الجزء الاي ٠‏ ا 2001 


رل« أبو ملك المضرى » و د عل بن ميم » را ای اوي ١‏ 
حركة رل ها تال و 
eo.‏ 

(YA) 
قوطم فى ممنی أنه تعال متتكلم‎ 

وأما القول فى لباری. آنه تکام ققد اختلفت المتزلة فى ذلاك. .: 

7 (۱) فقال « عباد بن سليان » : لا أقول إن البارىء متسكلم » وقول : 
اه مک بكم م ء وهذا جلاف إجماع اسان » وزعم أن « متكلم” ¢ متفمل قلزنه 
أن لايتول إن باری:مض لأن « متفضل » متفمل ولا يقول فوم | لأن : 
«قیوم » فيغول . ۱ 

(۲) و [ فال ] اكز لد إلامن قال امنها ۳ کم ا 
سیا نله 5 وان به کلام له » واه محال أن يكون الله سبحانه 1 ۱ 
57 قال بعض مایم از : إن اه سبحانه 1 اق إن ام ۳ 
تانق ی آنه خاق ما اوجبه » وان الله لا یکل أحداً فى القيقة » ولا يفمل الكلام ۳ 

على التصحيح » ان کلام لله فمل الجسم بطباعه . 

وحقیقة قول هركلاء أنه لا كلام لله فى الحقيقة » وأن الله لیس بتک فى ا 
الحقيقة ولا مكل » وهذا قول « مسر » و ه أسحاب الطبائم > ۱ 1 

(4) وقالت شرمة : إن ال بزل مكلا ٠‏ مس أن م بزل را بل 3 
التكلام » وان کلام لم مث » وافترقوا فرقتین ؛ 6 بعضهم : : لوق » 7 ۱ 
وقال بعضهم : غير اوق : ١ ۱ e‏ 7 
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(©) وقال «ابن كلاب » : إن الله لم يزل متك 0 والکلام من صفات 
الس كالمل والقدرة » وسنذ كر اختلاف الناس فى القرآن بعد هذا الوضم 
من کتابنا . 


۰ 9 


(۰ع۲) 
معنی أنه تمالی قدم : 


واختلف التکددون فى ممنى القول إن الله قدم . 

(۱) فقال بعضهم : معنى أن الله قدي أنه لم بزل ا6 لا إلى أوكل » وإنه 
للتقدم ميم امحدئات لا إلى غابة » وهذا قول « الجبألى » . 

(؟)وقال « عبّاد » : معنى قدم أنه لم يزل » ومعنى | بزل أنه قدم . 

() وقال بعضهم : معنى قديم ممی إله . 

(4) وقال من ثبت القديم قدي بقدم : معنى أن اله قدیم |ثبات" قدم 1 

كان به قدعا » وكذلك ممنی علم عندم إثبات عل > وكذلك القول قى 

سار الصنات . 00 

(ه) وقد حکی عن بعض التفاسقة أنه كان لا يقول إن البارىء قديم . 

(د) وخکی عن « ممير » أنه كان لا يقول إن البارىء قديم إلا إذا 
أو'جد الحدثات . 


اانا 


(YE1) 
هل بسی الہ شیا ؟‎ 
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9 : إن البارىء لا يقال إنه شىء ؛ لأن لشیم 


| . دقل کل الضلاة : إن البارىء شىء‎ »( ٠ 
و و‎ : ۱ 
(rr) 
می أنه ثىء ؟‎ | 


واختلف القائلون إنه شىء +فى ممنی الول إنه شیم . 

(۱) فقالت « الشيهة 4 ؛ معنى أن الل شىء ممنى أنه جسم 

(۲) وقال قاثلون : معنى أن الله ی؛ مءنى أنه موجود » وهذا مذهب من" 
قال : لااشىء إلا موجود : 

(۲) وقال تون : :مدني أن لل ی هو باه » وقد ذهب إلى هذا : قوم 1 
زعوا أن الأشياء أ شياء قبل وجودهاء و ما مثبتة أشياء قبل وجودها + وق هذا 
القول مناقضة ؛ لأنه لفق بين أن کون تابتة وبين أن تسکون موجودة » 
" وهذاقول «أبى اد ااا ۱ 0 

۱ )( وقال « عتباد بن سايان 6 : مى القول إن الله فو أندغير” ؛ فلا شىء 
N‏ ری ۱ ۱ 

)6( وقال « الصالمى 6 :.مبنى أن الله شیو لا کالشیاه ممنى أنه قد وهو 
یی أنه عام لا الا 6 قادر لا كالةادرين + وما قال بهذا غيره احد عامناه . 

)٩(‏ وقال بای : اقول شىء مه لكل معاوم » ولكل ما أمكن ذ ره 
والاخبار عنه »فا كان الله عر وجل معاوما مکن ‏ ۰ + والإخبار عنه وجب" 
أنه شین 3 ۱ ۱ 


#2 
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معنی أنه تعالی غير الأشياء ؟ 

(1) وكان « الجبائى » بقول : إن الباری» لم بزل غير الأشياء التى بعل أنها 
تكون , والتى سل أنها لا کون » وأنها تمم أغياراً له قبل كونها » وأنالنيرين 
لأنفسهما كانا غيرين » ومعبى أنه غير الأشياء أنه یفرّق بینه وبين غيره منسائر 
لملومات » وأنه منزلة أنه لبس بمضا لثیء منها ولیس [ شىء ] منها بعضاً له > 
وكذلك كان يقول : إن اابارىء لم بزل غير الأشياء . 

(0) وزعم « عباد بن سلبان » أن الله يقال : إنه قبل » ولا يقال : قبل 
الأشياء » فكان لا بقال ( ؟ ) آول الأشياء » ولا يقال : إن الأشياء كانت بمده 
ولا يقول : إن البارى فرد . 

(۰) وأما « الصالی » فإنه كان يقول : إن البارى لم بزل قبل الأشياء - 
بضع اللام من قبل ولا يقول « لم بزل قبل الأشياء » بنصب اللام من قبل 4 
لأن ذلك لو قيل بنصب اللام لكان قبل ظرف . 

(4) ومن أهل کلام من لا يقول : إن البارى غير الأشياء قبل وجودها؛ 
لأن هذا يوجب أنها غيره قبل كونها » وذلك يستحيل عنده » وبزعم هذا 
القائل أن لیر لا يكون غير إلا إذا وأجد غيره . 

وكان ه ا لڳ ی » لايميز قول القاثل :لم بزل البارى » ولا يزال » دوز 
أن بصل ذاث بقول آخر ؛ فیقول : لم زل الباری عا » فإذا وَضَّلِ بقول 
یکون خبراً له جاز 5 

© »© 6 
(Yer)‏ 
قوم فى معنی أنه تعالی موجود ؟ 
أما القول فى البارى إنه موجود . 
(۱) فزعم « الجتانى » أن الذول فى الباری إنه موجود قد يكون نی 
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مساوم + وأن البارى )بزل واجد للأشياء نی أن لم بزل عالا » وا ن المومات 
م تزل موجودات له معلومات له بممنى آنه | ل وقد يكون موجودا 
مق ل يزل ممل ء وعم ل يز لكان . 00 
)ینم د ال آنسق مو. موجودق ابر اه جم لاه 5 
موجود شىء . 
(۳)وانک؟ هقی بر هی 
) +) وقال الون : معنى أن الباری» توجودسنی آنه خی ۰ 
(ه ) وقال قانلون. ابا موی ارده فلا 
٦ (‏ ) وقال قانلون : ممنى أنه موجود بنضه معنی أن تام بتقسة . e‏ 
(7 ) وقال قانلون : ممی أنه موجود د امین لم بزل أنه لم يزل ثابت المين 4 
و انا برجم بهذا القول إلى بان . 2 
eee‏ 
(YEE)‏ 
۳ ۳ وان مرن وت 


(۱ ) وقال «عتاد» :أأمدنى القول إن البارئ مو جو إثبادة اف ۱ 
وکان عاد ینکر أن يقال ن اباری 6م شه » وانه غين » وإنه نفس  »‏ ۱ 
وإن ا له وجبا وان واجپه هو هو » وان له يدن وعينين وجنبا > ولا یقول 
«حتبتا الله 4 ونم اوکیل». !لا أن بة قرأ لقرآن , فأما أن بلق ذلك إطلاقا فلاء ۱ 
UIL,‏ تال ) ( تب ما سی ولا عم ماق فك ) (۰ 
ی ]تمل ما أعم ولا آعم ما تی وكان لا بقول : إن الله کفیل . 0 

(۲)وکان غيره من ن العنزلة يقول :هئ سياه وال هو اله » 
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ویقول : إن نس الله سبحانه هی الله » و إن الله غير" لا كالأغيار » ون له يدين 
وأیدیا می نت وقو [ له تعا]لی أعين وأن الأشياء”'" بمين اله » أى مه 
وم‌ی ذلك أنه بعلما و يتأولو 5 قوهم « إن الأشياء فى ود ايله سبحانه » 
ای فى المكه » ويتأولون قول الله عر وجل ( لأخذنا منه بالمين ) ( 95 : 4۵ ) 
أى بالقدرة . 4 
( ۳ ) وكان « سليان بن جرير » يقول : إن وجه الله هو الله * 
0 ) وقال « عبد الله بن کلب » : إن وَجْه الله لاهو اله ولاهر غيره» 
وهو صفة له » وكذلك يداه وعیناه . 
© 2 © 
)€6( 
اختلافهم فى معنى أنه عالم قادر وفی تسميته بساتر الأسماء 
وكان « ای » بقول : إن الله لم بزل عالا قادرا على الأشياء قبل كوانهاً 
بنفسه » وان الأشياء خطأ أن يقال آشیاه قب لکونها » لان گونباً هو هی 
وكان بشکر أن يقال أشياء قبل أنقسها » وللكتها تمم آشیاه قبل کونها» 
وی أشياء قب لكونها » وكذلك ابلواهر عنده نمی جواهر قبلكونها » 
والألوان نمی ألوانا قب لكونها » وکان ينم أن تى الميئات هيئات قبل 
کونها » وينم أن تمى الأجسام أجساما قبل كونها » وأن تسثی الافال 
فالا قبل کونبا . 


(۱) کذا ء ولمل الأصل و وقرلنا له تعالى عين ون الأشياء بعين الله » أى 
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وكان بز عم أن التو J‏ ی 3 لکل معلوم »فلا كانت الأشياء معو بات 
قبل كونها تيت شیا قبل كونها » وما شتی به لشیم لفسه فواجب أن تی 
به قبل کو نه > کالقول جوهر » وكذلك سواد وبياض وما آشبه ذلك » 
وما کی 00 لانيه فقد جوز أن يستنى عرفل کر انا 
و "جدت الملة الج ی كان لها مسن بالاسم » م » كالقول مدعو و 0 عنه إذا و" جد 


ذکره والاخبار عنه »> رکالقول قان ل به الغی. ٠‏ مع عدم ) إذا وود فناء 5 


قال : وما تی به الي جود علة [ فیه ] فلا جوز آن نمی + بل کون 
مع عدن » کالتول مر اك وأسوذ وما أشبه ذلك » وماستی به الشی» لأنه 
فعل وتخديث نقسه ( ؟) کالقول ل منعول وعدت لا غوران بسبی بهذا 
الاسم قب لو" نه » وما متي :به الثىء وتيت به آشیاه للتفرنيق بين آجناسبا 
وغیرها.ه ن الأجناس ماه يذلاك اا سم “قبل كونها 08 وما سی به الى + کان 
)1 ) إخباراً عن بان أو دلالة على ذلاك - كالقول کان کات وما أشبه 
ذلك د يوز أن يدتى به قبل 57 نه > ركان لا يست ام علما قب لكونة ؛ لأنه 
اعتقاد الثىء على ما هو به بفرورة أو بدليل »ولا پسمی الامر اال کر 

لأنه آغا يكون أمر أ بقصد القاصد مد إلى ذلك » وف أنه قد ییون الثىم خرجه 
حرج الأمر و وهو تهدد اوس بامر 

وکان شرل إن رم جودات التى و/جدت هی التی نكن قبل کونبا 
مو و » وکان لا عنم من الى ل يزل البارىء عالا بالأجسام والخاوقات »> 
الاعلى أنه پسعیها أجساما قبل_کونم | وخلوقات قيا ل کونا» ولکن م على معني 
أنه | بزل عانا أن متاكرن انا مخلوقاث .' 

وكان لا يثبت للبارىء علا فى الحقيقة :به كان عالا » ولا قدرة فى احقيقة 
كان قادرگ و كذاك جوابهٌ فى سائر ما يوصف به القدم لنفسه . 2 
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وكان يفرق بين صفات النفس وصفات الفمل بما حكيناه عن المتزلة قبل 
هذا للوضع . 

وكان بزء م أن معنى الوصف له يأنه عالم إثباته »> وأنه خلاف ما لا يجوز أن 
بعلم » ول کذاب من زعم أنه جاعل» ودلالة عی‌آن" SOE‏ 
أن الله قادر إثيائه » والدلالة على أنهخلاف ما لايجوز أن e‏ 
زعم أنه عاجز » والدلالة على أن ۵ مقدورات » ومعنی القول إنه جى 
واحداً » وأنه مخلاف مالا جوز أن يكونحيًا » وا كذاب” من زعم 0 
والقول سميع باه » وأنه خلاف ما لا جوز أن یسم » وإ كذاب من زعم 
أنه اص م » والدلالة غلى أن المسموعات إ ذا كانت سمتما » ومعنی القول بصير 
إثباته » وأنه مخلاف مالا يجوز أن ببصر » و کذاب من زعم أنه أعى » 
والدلیل على أن الْنِصّرات إذا كانت أبصرها > وقد شرحنا قوله فى أنه ٹیء 
موجود تدم غير الأشياء قبل هذا اوضع . 


ماه 


وكان يزعم أن المقل إذا دل على أن البارىء عالم فواجب أن ستيه عالا 
وإنا لت قسه بذلاك إذا ذل المقل على السنی » وكذلك فى سائر الأسياء » 
وأن أسماء البارىء لا جوز أن تسکون على لكايب له . 

(۲ ؟ ) وخالفه « البنداديرن » فزعوا أنه لا جوز آن نسی الله عز وجل 
باسم قد دل العتل" على صحة معناء الا أن یسمی شسه بذلك . 

وزعوا أن معنی عالم معى عارف » ولکن تيه عالا لانه سی نفسه [ به ] 
ولا نستیه عارقاً » وكذلك القول م وعاقل" معناه عال > ولا نستیه به » 
وكذلك معنى بنضب ممنى ينتاظ ولا يقال ينتاف » وكذلك قدم وعدت 
معتاها واحد . 


(۳) وزعم « الصالی" » أنه جائز أن يم الله سبحا نه نفسه جاهلا میت 
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وبسمی تفده انا ۳ واللغة على ما هى عليه اليوم » عو آن یی 
اباریء عل طريق النقيل بوذ الأسماء » وأبى الناس جيم هذا . 
RFR‏ .` 
)۲6( 
هل موز أن يسمى نفسه بغر دا مماها 

ان جوز أن بقلب الله تعالى اللنة. فیستی نفسه جاملاً بدلا . 

ن ميته عالا ؟: ۱ 

)| دب 

) ؟) وال عبان :لا يموز أن لب ا الأغة» ولا رز أن بستی ‏ بت 
۱ بقیر هذه الأسياء . ٠‏ 

زع ع ) وکان «ابنی» يذعم أن ست اقول أن العا م ال ارف 
وأنه یری ایام » وكان يسميه عالا غارفا دازيا » وكان لا بسمیه اقيم 
ولا فقا ا ولا موقنا و یش ولا مسقبتا ؛ لأن الم والفقه هو استدراك ' 
الى بالثىء بد أن ل يكن الإنسان به عالا » وکذاك قول القاثل : أحدسته" 
بالشیء٤‏ وفطنت له ¢ وشمرّت به > معناه هذا » واليةين هو العم بالثىء بعد 
لد ومعنی العقل نا هو الثم عنده » وهو مأخوذ من ن عقال البمير > 3 

سى عانة عقلا من هذا .. 5 

قال : فا | جز ز آنایکزن الباری» رن عاقلا » ل 
معی عام عنده معنى عاقل » والاستبصار والتدقق هو از م مد النك. . 

وكان يزعم أن الباری مد الأشياء. عمنی يعلمها :: 57 

وكان نز عم أن الباریء 1 بزل عالا قادرا حا سمیما » ولا يقول E‏ 
رل سامعا مسرا ولا يقول: مم بزل ت ویبصر :و وبدزك لأن ذلك ٠‏ 
ای إل مسوع ومباصر وم A‏ 
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وکان يقول : إن الوصف الله بأنه سامع مبصر من صفات الذات » وان 
کان لا يقال : ل يزل سامما مبصراً » کا أن وصفنا له بأنه عام بأن زيدا ماوق" 
من صفات الذات » وإن كان لا يقال : لم بزل عال) بأنه خلت . 

قال : وقد تقول : سيم عمنی يسمع الدعاء » ومعناه. جیب الدعاء » وهو 
من صفاث الفمل . 

وكان يقول : إن البارىء لم بزل رانا » بممنى لم پزل عالا » ويقول : يرى 

وكان يزعم أن البارىء لم بزل عالا » ولا يقول : لم بزل رائیا بممنى لم بزل 
مركا + والرائى عند قد يكون بمەنی عال وععنی مدرك » وكذلك القولبصير . 
قد يكون عنده ععنی عم كالتول : فلان بصير بصناعته » أى عالم بها » فيقول: 
البارىء لم بزل بصيراً ععنى لم بزل Ole‏ » ویقول : ۸ بزل بصيراً عمنی بری 
فسه» وأنه خلاف مالا يجوز أن يبصر » ونكذب من زعم أنه أعى » وندل“ 
بهذا القول على أن ابص ات إذا كانت أبْصَرَها » فیلزمه أن يول : إن 
البارىء لم بزل مدرک على هذا العنى . 

> وكان يقول : إن البارىء لم بزل قوياً قاهرا عالاً مستولياً مالك » 
وكذلك القول بأنه متََآل على معنى أنه مه ۰ کقوله (تعالى الله ما بشركون) 
(5: 5 ) وله لم بزل مالکا سيدا ربا » يممنى أنه لم بزل قادراً » ولا بقول 
إن البارى رفيع شريف فى المقيقة ؛ لأن هذا مأخوذ من شرف الکان 
وارتفاعه » فيلزمه أن لا يقول إنه عال فى القيقة ؛ لأن هذا مأخوذ من 


علو الكان . 9 
وكان يزعم أن [ معنى ] عظبم وكبير وجليل أنه السيد » ومعنی هذا أنه 
مالك مقتدر . 


( ۱۰ س متالات الاسلامین 0 ) 
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وکان يقول : إن الباریء جبار بعمنى أنه لا باحقه قمر" » ولا یتله ذل > 
ولا ینلبه ثى4 » فپذا عنده قريب من ممنی عرز » والوصف 4 يديك من 
صفات النفس » ويقول فی كربم ما قد شرحناه قبل هذا الوضم » ویقول مجید" 
نی عرز » ويتول. : ل بزل الباری* غنيك تسه » فاا القول کر » د 
کون 02 من صنات؛ النفس إذا كان ععنی عر 0 وكوك عند >ن 
۰ صفات الأفمال إذا كان ا حو اد » والقول کم نی عام من صفاٹ 
عنده 3 والقول کے أن طریق الاشتتاق ا من .له الک من ن صنات ال 
والقول 3 ەى ا من 'صفات الذات 3 والقول صر عمق أنه مصعود إليه 
لا من صفات الذات عنده » وقد وق غنده عمق أنه عين” لاينة م ولا بحرا 
یطوق معنی واحد أله لا شه له ولا مثل س وکذلات يقول «النجار4 وممنى ' 
واحد -- ویگون عءسنی أنه لا شريك له فى قدمه. وافیته » والقول إله عند 
مهداءآنه لا حى العبادة إلا له » وهو من صفات الذات عنده » ومعنی القول الله 
أنه الإله » خذفت الهمزة الثانية فلزم إدغام احدی اللامين فى الأخرى » وواجب 


أن يقال إنه ۳1 5 


وکان لا بقول' إن الباریء مل #الأن المنى > هو معتى' انكلم 5 وان 

بقول : إن ن البارىء لم بزل بای فى القيقة پنضه لابقا » وامعتى أنه باقر أنه 

کان لا عدوث » وأنه لا يوصف البارىء ,أنه لم بزل دات لا يفنى ابل ومن 

بأنه لا بزال داتما » لأن هذا ما بوص ل اليو وبوصف بآ رل نان 

لا إلى وله » کا بل بزل دا وجود » أى لا ول وجوده » ومني اقلم 
۰ 


وشيم أى دام + وهو من مات | الذات . 


وکان ینکر قول من قال : إن مننی اتم أنه ج رار .وان مەی فى سیم 
أنه یط الاصو ات والگلام ٤‏ ومعنی بصیر أنه بعل رات : e‏ 
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وکان يقول : | بزل القدم أولاً » ولا بزال آخراً . 

وكان يزعم أن الوصف هو الصفة » وأن النسمية فى الاسم » وهو توا 6 
الل عل قاور" » فإذا قيل له + تقول أن العا صفة والقدرة صفة ‏ ؟ قال ثبت 
علدا فتتول صفة آم لاء ولا تبتنا علا فى الحقيقة فتقول" قد" أو o‏ » أوهو 
لله أو غيرء » فاذا قيل له :هوم من اال وخا »ران القدم هو الوصوف » 
ولكن الصفة تولنا اه وقوانا القديم . 

وكان بقول : إن لوصف لله بأنه مريد محب" ودود راض ساخط غضبان 
موالٍ متاد حلیم رحمان دحم راحم خالق رازق باریء مصور ي میت من 
صفات الفعل » ون كل ما حب ( ؟ ) إلى القدم فيه أو و"صف بضده أو بالفدرة 
على ضده فپو من صفات الفعل 8 

وكان بذعم أن الوصف له بأنه متك أنه فمل الكلام 5 

وکان عم أن ممتى الإرادة منه کمنی الإرادة میا وهی بته لاشىء » 
وكذلك الگراهة هى البنض لاشىء » وأن ارضا منه هو ارضا عمًا وامانا» 
ورضاه عتا لهذا العمل مت واحد »وهو أن نگون قد فملداما م برد ما ا كثر 
منه » وهو کا قال مراده ما » وکان یقول : إن غضبه هو سخطه » وکان فرق 
بين الإرادة والشهوة » ولا يحوتز الشهوة على الباری+ » وكان ذم أن 0 ان 
سبحانه هو له لمباده وفمل النعم التى بضاد كومم) کون الانتقام » وهی 
عرف الانتقام عنهم » وأنه لو لم يذمل ذلك لم بوصف بالل » وكان لا يصف 
البارىء بالصیر والو قار والز راية » وكان لا يزعم أن البارىء حنان » لأنه نا 

وکان م أن البارىء بل ¢ وأنه لا حبل للنساء فى العيقة سواء؛ فیازمه 
والد فى الحقيقة » وأنه لا وال سواء 
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وكان يقول : إن البارىء لا بزال خالداً » وان الوصف 4 بذلك 
ن صنات الذات » ولا یقول ۸ يزل خالداً » وکان مرة 5 يقول : إن 
لايا إذا تقادم وجرده قيل 3 قديمة فى المقيقة إلى غاب 78 ۰ 
م رج عن ذلك . 


وکان لاز ما باق فا لقيقت» لأن الباق هو اکن لاعدوث : 5 
والإنسان كائن محدوث . 
وكان إذا قيل 4 1 اختلفت السميات و 0 واحد والماق وال“ 
مها واحد 5 و ليس معق عا ممنى قادر ؟ قال : لاختلاف لادم 
والقدور 4 لأن من الملوماث مالا يحوز أن یوصف القادر” بأنه قادر عليه + 
وكذلك القول ف تیم ب يصير > اختلف القول” فيهما لاختلاف البموعات 
والبْصّرّات 3 ۱ 
'وكان میب ایض بأن الأسماء والصنات اختلفت لاختلان ۱ 
لأف إذا قلت : إن البارىء عالم دقك علا به » ود لك على مفاومات » 
وأ كذبت من قال : إنه جاهل » وأفدتك علا بأنه خلاف ما لا مجوز 
أن ین » وإذا قلت : قادر” أفدتك علا به » وأنه بحلاف ما لا يجوز أن 
یقدر » وأ كذبت من" ' زعم أنه عاجز » ود لت" على مقدورات ؛ وإنما 
اختافت الأسماء والصفات لا<تلاف الملو د إنه عالم بزح 
عیع بصير . ش ش 
وکان يقول :لوصف لباری. بأنه سوح قدوس من صفات النفس ۲ 
وممنى ذلك تتزيه الله سبحانه عا جاز على عباده من ملامسة ا اتخاذ 
الصاحبة والأولاد وسائر السفات التى لا تليق [ ۳ ۱ ْ 


وكان يقول :می الوصف ۳ لله بأنه واحد وبأنه متوحد واحد 0 رکذات 
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الوصف له بأنه جار ومتجبر » وكبير ومتکبر » وزعم أنه لاوز أن 
"بوصف البارىء بأنه فوف عباده على القيقة » فان وَجَلْنا ذلك فى صنات 
اللہ تعالى فپو از » وقد قال الله سبحانه : ( وهو القاهر فوق عباده ) 
(۰ : ۱۸) » وأراد به القادر وى على المباد ؛ مل قوله فاق بدلا 
من قوله مستعل . 

قال : وقد تقول فوق عباده فى المم والقدرة » أى هو أ وأقدر منهم » 
وهو تومع ۰" 

قال : وقد يوصف البارىء سبحانه بأنه قريب منالملق توس » ومعنی ذلك 
أنه ل بنا و بأعالنا » سامع القول من اخاق » راء لأعالم » وكذلك تقرب العباد 
بالطاعة إلى اش » هذا از . 

وزع أن البارىء لا بوصّف بأنه متين » لأن التين فى المقيقة هو النخين » 
ونما قال التين توه » وأراد أن يبالغ فى وصفه بالقوة . 

وزعم أنه لا يوصف بأنه شديد على القيقة على معنى قوی" » والقادر منا |عا 
یوصف بالشدّة و اند على التوسم » لأن اتاد وشدة البدان ليسا من القدرة فى 
شىء ؛ لأن ذلك عمنی الصلابة » واه سبحانه لا جوز أن يوصف بالصلابة 4 
فان و جدنا ذلاك من صفات الله سبحانه فبو على الجاز . 

ولس موز أن يوصف الله سبحانه بأنه شديد المقاب وما أشبه ذلك من 
صفات الأفعال» لأن الشديد من صنات الأفمال نما هی الأفمال » وقول الله 
عز وجل : ( أشد مهم قو ) ( 1غ : )٠١‏ مجاز معا أنه أقدر منهم » ولو لم 
يكن ذلك مجازاً لكانت قوته شديدة فى القيقة » وقو“ته فى القيقة لا توصف 
بالش ده . 


وكان بزع أنالبارىء مشاهد للاأشياء بممتى أنه راه لا وسامع ها » فقي لله : 
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00 ؟) ستی الرؤية والسمع أنه مُشاهد على تم ؛ لأن ااشاهد 5 هو 


الذى يراء و سنمه دون الفانب منا . 


رکان صف البارىء بأنه 32 ام على العباد وأعالم توسع ¢ ومعقى فى ذلك 
عنده أنه عام بهم وبأعلم ‏ ۱ 


. وکان يزعم أن الوصف لله بأنه غى* : أنه لایفسل له السام ۱ 
والضار » ولا يموز عليه للذات والسرور » ولا ام 2 5 ولا تاج . ا 
إلى غيره . ْ : 
و کان رع E‏ نور He‏ أنه 
۱ آدی أهل الب.وات والأرض » وأنهم به يهتدون كا يهتدون بالنور والضیاء » 
وأنه لا وز أن ندیه نورا على القيقة » إذ لم يكن من جنس الأنوار » لأنا 
و سميناه بذلك » ولیس غو من جنسها » الكانت التسمية له بذلك تلقیب) » إذ 
کان للا إستدى”" مدق الاسم ولا الم من ج لول والامة » ولو جاز 
ذلك لجاز أن سمى نہ جسم وعدت ¢ وبأنه انسان" 2 وإن ل يكن م 
ذه الأسماء .ولا ماتيا من جبة ان فا لم جز مجز ذلك م يز أن ینت 
على جهة التلقيب .| 0 
وكان ‏ المسينالتجار » يزء م أنه نور السموات والأرض نی أنه هادى 
أهل ات والأرض . ۱ ۱ 
وکان « ای « ذم أن ممنى وصف ال نفسه أن السام + (r:‏ 
۳ الذى السلامة إنما تال من قبله : وكذلك بأن الله هو الق نما 
أراد أن عبادة الله م ى الحق : 1 


قال : وقد موز سا ان نی کی بقوله :إن اشوا الو ق( (۲4 (e:‏ 
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أن الله هو الباق ای الميت المعاقب » ( وأن ما دعون من دونه الباطل ) أراد 
بذلك أنه یبطل ویذهب ولا بلك لأحد ثواب) ولا عتا . 

وزعم أن الوصف لله بأنه مؤمن أنه من العباد من أن يأخذ أحداً منهم 
بير حق" » وأن معنی البیمن أنه الأمين على الأشياء » وأن الماء التى فى الهيمن 
بدل من الهمزة التى فى الأمين » وکذاك ممنى قوله : E)‏ عَلَيْهُ ) (ه (6A:‏ 
معنی a‏ عليه . 

وكانيصف البارى” بأنه جواد » ولایصنه بأنه ی لأن ذلك |١|‏ أخذوه 
من قوهم « أرض” سخاوتية » أى لينة . 

وكان يقول : إن الوصف لله سبحانه بأنه غالب من صفات الذات » ومعناه 
أنه قاهر مقتدر » والوصف له بأنه طالب عنده من ضفات الفعل » ومعناء أنه 
بطلب من الظالم حق الظلوم » وكان يزعم أن الوصف الله سبحانه بأنه راحم من 
صفات الفعل ؛ وأن ممتاه أنه منعم ناظر محسن . 

وعم أن الباری" لا بوصف بالإشناق على عباده ؛ لأن معناه ادر » 
وذلك أن راك الریض الاغذية الردتية اشفاف منها إنما هو لذره من الرض » 
ولا مجوز ذلك على الله . 

وكان بزعم مدي الإ بأنه لطيف قد يكون ععنی منعم » وقد 
یکون نی أنه لطيف التدبير والصنم ؛ لأن تدييره لا يعرفه المباد للطفه . 

وان لا بصف الباری" بأنه رفیق ؛ لأن الرفق فى الأمور هو الاحتيال 
لاصلاحما ولإعاءها والتسیب إلى ذلك » وزعم أن الله وصف بأنه ناظر" لمباده 
دق أله منعم علیهم» ولا یوصف بذلك عنده عمتی الروية » لأن العظر فى القيقة 
إلى الثىء ليس هو الرؤية » نا هى مويق اين وتقليم نحو للرئية + ركذلك 
الاستماع عنده للصوت غير المع له > وغير إدراكه » وإنماهو الاصفاء إليه» 
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إذا کان ممه وأد رکه ولا جوز أن يوصف الباری" عنده بالاسماع » وکذلك 1 
النظر فى الأءر ليقف الناظر على صبحته أو بطلانه هو الفکر » ولا مجوز الفسکر 
على الله سبحانه » ومئنى الوضف لله بالذفران عنده أنه عور » وأنه 0-6 
عباده و حطٌ عمجم عاب ذنوبهم ولا ی 5 وا إا ى ېغار له 
إبستر 4 الانسان و ويه فى الارب 
5 على جمة الجاز » ان شکور اه 
شکر النسمة الت للنشکور على الشاكر » فللا كان أنه ذأ للنطيمين على طاعاتهم - 
حمل مج زانه اام على طاعاتهم شکرا على القوتع : » إذ كان الشکر ف ا ۱ 
هو الاعقراف" ابتعمة ال م » وليس الجد عنده هو التکر » الأن الجد ضب" A‏ 
والتکر ما کی اروت أن الباری" بوصف بأنه حید" » ومعتی ذلث أنه 
ود على نه » وکان يزعم أن البارى' إذا َمل الصلاح | بل لصا » 
وا الصا 2 ن صل بلسلاح» وكذلك قول غيره . 
وکان لا بستی لله با فمل من الفضل فاضلاً » لأنه ما يفضل بذلاك غيره » 
زمره وجل تكلس ع ا شل بها ارب ا ما لي 
ویفضل بالأنضال من تفضل الله بها عليه » وكذلك يقول غير .| 
وكان بزعم أز ل عي مال عن ای ان دن خ كثر منه الشر افیل 1 
43 ؛ وزعم آن ال" راض والأسقام ليس لاست بش ف الحقيقة | :» وإما 
هی شر فى الجاز » رکذاك کان قوله فى جوم »> وکان يزعم آن عم اعل 
اشر آشرار » وکان بقول : إن عذاب جم ليس مخير ولا شر فى القيقة » 


(۱) للففر - بوزن لانبر - درع على قدر الرأس لبس حت القلفسوة ٠١ ١ ٠‏ 
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لان اطبر هو النعمة وما للانسان فيه مننعة » والشر هو المَبّث والقداد » 
وعذاب چم فایس بصلاح ولافاد » ولس برحة ولا منفعة » واکنه 
عل وحكة . 

وخاله « الإسكافى » وغير فى ذلك ؛ فزعوا أن عذاب جم خير فى 
الحقيقة ومنفعة وصلاح ورحة » عمی أنه نظر لباده إذ کانوا بعذاب جم قد 
رَعبُوا من ارتکاب الکفر . 

وأما « أهل الإثبات » فيقولون : إن عذاب ee‏ ضرر وبلاء و 3 
الحقيقة » وإن ذلك ليس خبر ولا صلاح ولا منقعة ولا رحة ولا نظر . 

وزعم « عباد بن سايان » أن الله سبحانه لم يفمل شرا بوجه من الوجوه » 
وم يقل إن عذاب جهنم شر" فى الحقيقة ولا نى الحاز » و کذلك قوله فى الامراض 
والأسقام » وهو يعارض العتزلة فيقول لهم : إذا قم إن الباری» فل فلا هو 
شر" على وجه من الوجوه فا أنكرتم' من أن یکون شريرا ؟ 

ees 
(YE۷) 
عل يقال إن الله بضر آم لا يقال ؟‎ 

واختلفوا : هل يقال إن الله يضر أم لا ؟ 

(۱) فقال « أعل الاثبات » : إن الله ينفم الؤمنين ويضر الکافرین فى 
الحقيقة فى دنيام وف الاخرة فى إتيانمهم » وإ نكل ما فعله بهم فهو ضرر عليهم 
فى الدين » لانه إنما قله بهم لیسکفروا » وم فى ذلك فريقان : 

فتال بعضهم : إن لله نمسا على السکافرین فى دنيام کنحو الال وصحة 
البدن » وأشباه ذلك . 

وأفى ذلك بعضهم » لا نكل ما فمله بالكفار إنما فتله بهم ليكفروا . 
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ادان الکتا ربمذاب ی جهن و وال ای 5 


66 وانکر ذلك | کنر لت » وقاوا : : لا وزآن يضر امن فى 
الحقيقة الا یوز أن + بر * أجدا فى الحقيقة . 


۰ 


(SEN) 
مه‌تی القول أن الله خالق‎ : 
رخاف التاس فى . معنی القول إن لله خااق‎ 

(۱) فقال قاثلون : مه ی أن ای شالق أن ال 0 بقدرة قلهة» : 
فإنه لا ينمل بندرة قدجة الا خالق » ومی الکسب أن يكون الفمل بقدرة 
دة فكل* من وقع منه الفعل بقدرة قدعة فو عل خی »ون 0 منه 
بقدرة محدثة فهو مکاسیب » وهذا قول أهل الح . ۱ ۱ 

(؟) وقال قاناون : معنى اتلالی أنه يفمل لاب ولا مجارحة (فن فل لا 
ولا مجارحة ] فهو خااق » وهذا قول « الاسکانی » وطوائف من العتزلة .أ 

(۳) وقال « مد بن عبد الوهاب ای » : إن ممنى الال أله يشل 
أفعاله مقدرة" على مقدار ما دبرها عايه » وذلك هو معنى قوانا فی ال : إنه خالق » ۱ 
وکذلك القول فى الانسان إنه خالتی إذا وقمت منه أفمال مقدرة » وآی ذلك : 
سائر المتزلة : ۱ 0 

(:)دذعم «مبّاد أن ممنى خالق e‏ ی 

: > 2 ۶ ۱ 
)١(‏ ی ارآ با« برد 6 على نت ای ,ان سل وراء الهم 0 
ثلالى متمد . ۱ 
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(۲۹) 
هل يقال للانسان فاعل على الحقيقة 


واختلنوا هل يقال : إن الانسان فاعل على القيقة ؟ 

(۱) تقات المئزلة كلها إلا « الاشی» » : إن الانسان فاعل » ندث » 
ومخترع » ومنثىء » على القيقة دون الجاز . 

(؟) وقال «الناثى.» : الإنسان لا ينمل فى المقيقة » ولا محدث فى المقيقة » 
وکان لا قول : إن الباری, یه الانسان » فازمه محدّث لا أحذزثٍ ف 
الحقيقة » ومفمول لا لفاعل فى المقيقة . 

(۴) وكثير من « أهل الانبات » يقولون : إن الانسان فاعل ف اقيقة 
ععنى مكتسب » و منعون أنه محدث . ۱ 

(4) وبلفی أن بعضهم أطاق فى الانسان أنه محدث فى القيقة 
نی مكتسب . 

(5) ورأيت منهم من إذا سألوه « هل الانسان فاعل فى القيقة » ؟ قال : 
هذا كلام على أعرين : إن رد أنه خالق فى القيقة فهذا خطأ » وان أردتم أنه 
مكتسب فهو مكتسب » فإذا قالواله : فتقول « إنه فاعل » نی مكتسب ؟ قال : 
إن أردتم أنه مكتسب فنعم هو مكتسب » وكا سألوه عن لفظه یفعل كسم الأعر 
على وجمین على سبيل ما حكيناء » وهذا قول « الكوشالى 6 . 

(5) وبلننى أن « مي بن أب ىكامل » قال : لا أقول إن البارىء نعل 
إلا على الجاز » ولا أقول إن الانسان سل إلا على الجاز » والقيقة فى الانسان 
أنه مكتسب » وف البارىء أنه خالق . 

(۷) وبلتی أن « رغو؟ » قيل له مر" : أتزعم أن البارىء فاعل ؟ فقال : 
لا أقول ذلك؛ لأن «یفعن» تمأجين فى الاستمال» يقال للانسان : ئس ما فعلت! 
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قزم آن لا یکون الباریء خالتً ؛ لأن خا نهجین فى نص القرآن » قال الله 
عز وجل : ( وتخلقون إفكاآ ) (۲۹ ۱ ۷ ) فر نهم بذلاك » وما كان نبجية 
فى نس القرآن فهو اکن تهچی فى استمال العامة . ١‏ 
(۸) وسممت « أخد بن سانة الكوشاق » و کانمن أ حاب « این 
النجار.» بقول : : لا آزع أن البارىء يفعل الجور ؛ لأن هذا الول م أنه 
جائر » وهذا القول منه غاط عندی . بر 
(4) ومن « آهل الانباث » من بقول : إن الله يفل فى القيقة مسق 
مخاق » وإن الانسان لا بفعل فى القيقة » وإنما یکتسب فى التحقيق ؛ لأنه 
لا يمل إلا من" يخاق ؛ إذ كان معنى فاعل فى اللغة ممنى خالق » ولو جاز أن 
مخلق الإنسان بعض شک لجاز أن خی کل كابه »كا أن هدم ي يعض 
قله خلق كل فمل ٠‏ 1 0 
(۱۰) واتفق « أهل الإثبات » على أن ممنى مخلوق معنی حداث » وس 
محدّث معنی مخلوق » وهذا هو الق عندی » وإليه أذهب » وبه أقول ... 
ذامل وزع لاني عد أدشاذ فون » دسق طرق أ وق 
ن اراد من الله وقول له کن ۱ 
0 من المتزلة بذلك » متهم «آنو المذيل» . 
ا : ممنى الحوق أن خلت » ول جنا اق تام 
من الوجوه » مهم یو موسى » و « يشر بر بن لاعتمر 4 . ۱ 


#8 # 
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(۲۵۰) 
فوم فى معنی مکتسب 

واختاف الناس فى معنى 9 مكدب 6 . 

(۱) فقال قوم من المتزلة : ممناه أن الفاعل فمل بالق ومجارحة 
وبقوة مخترعة . 

(۱) وقال «االجتاتى» : معنى الكتسب هو الذى يكتسب نفما » أو ضرراً » 
أو خيراً ‏ أو شراء أو يكون !| کتسابه لاكسب غيره كا کتسابه للأموال 
وما أشبه ذلاك » وا کتسابه لاال غيره » والمال هو الکسب له فى القيقة » وان 
| يكن له نملا . 

(؟ ) والمق عندى أن معنی الا كتساب هو أن یم" الشی» بقدرة مده ؛ 
فيكون كسبًا لن وقع بقدرته . 

KE 
)۲۵۱( 
معنی الأول والاخر‎ 

واختاف الناس فى ممنی قول الله عز وجل : ( الأول والاخر ) ( ۳:6۷ ) . 

١)‏ ) فزعم أ كثر الناس أن الآخر معناه أن یکون بعد فتاء الدنياء وأن الله 
بعد اتللق فيدخل أهل الجنة الجنة ويدخل الکنار النار » وأن أعل الجنة 

لا بزالون متا بين » ولا بزال الكفار مُماقبين . 

(۲ ادزم « الل بن صفوان » أن ممنى الآخر أنه لا مزال كاتا 

موجوداً ؛ ولا شیء سواه » ولا موجود غيره » وأن الجنة والنار تفتیان و ید 


من فنا ويف . 
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(ع ) وزعث « البطيخية » أن أهل اه فى اة بتتسون » وأن أهل النار: 
فى النار يتتممون يممزلة دود انلل یذ بالكل ودود المسل بتازذ بالعسل : | 

( + ) وقال «آ, بو اذيل » - وقد حكينا قوله قبل هذا الوضع - إن أهل. 
د ویکونون سكونا سوت باقر» 

۳ )و مش ان سن آن اه رال هن 

)1 5 ) وقال من ن مال إلى أنه لا شىء الا موجود : إن ممنی الأول أنه لم بزل 
كانتا ولا شیء سوا :ناشیا او كانت تمل أشياء غير كائنة لم بصح أن 
البارىء هو الأول ؛ إذ كان لا يصح الوصف له بأنه موجود إلا وهو ۳ پأشیاء 
غير کائنة . ش 0 

) ۷) وقال من خالنهم : إن حقيقة الأول نه | بزل موجوداء ولا شىء سواه 
موجود وإن كانت الأشياء ها أشياء غير كائنة . و 


(۲۵۲) 
معنی القول إن الله كامل' 
القول فى الباریء آنه « کامل » . ۱ 
(«) كان « ال ای » لا بزم أن البارىء يوصف بأنه کامل ٤٠‏ لن 
الكامل هو من تمت حصاله وأ باضه » ولأن: السکامل فى بد نه هو الذى قد 
نت أبماضه» وكذلك السكامل فى خضاله من نحت خصاله متا » حو کال الرجل:! 
فى عله وعتله ورأيه وقول وفصاحته » فنا كان الله عز وجل لا بوضّف 
بالأبعاض لم ييز أن یوت بالكل فى ذانه ولا بلنقصان » ولا[ جز أن پشرف 
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بأفماله م يمر أن بوصف بالسكال فى ذانه من جبة الأفمال » وكذلك لا يو صف 
بأنه وافر ؛ لأن ممتى ذلك كعنى الكامل » وكذلك لا يقال تام*؛ لأن تأويل 
تام" والكامل واحد . 

وقل : لا جوز أن يوصف بالشجاءة ؛ لأن الشجاعة هى الجرءة على الكارم 
وعلى الأمور امخوفة . 

وكان يزعم أن لوصف له سبحانه بأنه ختار معناه أنه مر يد ؛ إذلم يكن 
ملحأ إلى ما أ راده» ولا رها ؛ ولا مضطرا البه » والإرادة هى الاختیار» 
وكذلك القول فى أن الانان مختار عنده » وأن الاختيار غير التار » كا آن 
الارادة غير للراد » وأن اختيار الله للا نبياء هو اختياره لارسالم » وهو 
إرادته لذلك . 

وزم أن معنى الاصطفاء من اله للأأنبياء برسالته هو اختصاصه ایام بها 
ولیس معنی الاصطفاء معتی الاختیار » لأ نكل ما يريده الإنسان من غير أن 
لجا إليه فهو ختار[4] كا بكون مختاراً الأ کل والشرب » ولا یکون 
مصطفياً لذلك . 

دزم أن الإرادة لس فى الصمير » وأن الضمير محل الإرادة . 

وذعم أن معنى أن الله يمتحن عباده وختبرم هو أنه يكانهم » وذلاك توتم » 
وعا ممنى ذلك أنه يكلفىم طاعته » ظذلك لم يمر أن يقال « بجر" بهم » وكذلك 


معنى يبتلى أنه یکلفهم . 


© هه 


7 ۱ ٠ الجزء الثاني‎ : ١ e 
تفظة 0 للكت ال ا سای 2 ا‎ 
(Tor) 
اختلافهم فى الترك‎ 

فأما ترك فد اختلق اناس فى ذلك : 

(1) قوم على ال سبحاه ارك » وأ إذا ل نی ققد ره بل 
الشی* + قبل ضده . ۱ ل 

(۲) وقد قال « الحسين » بالترك » وأن البارى' لم بزل تا رکا . 

( ۴ ) وقال قائلون : لا موز على البارئء الترك » ولیس را معا 
ا N‏ 


4 
)€( 
0١‏ سن أنه ل بزل خا 
القول إن البارىء لم بزل خالا . 
٠‏ (۱) قال1 كثر أل الكلام : لا جوز إطلاق ذلك . 
. (۲) وقال قاثلون : قد جوز أن يقال : لم بزل لباری" فا ان مق 
( ۳ ) وقال قاتلون :م بزل الباری" EE e‏ 


۱ وعذا قول بعض « الرافضة » . 
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(۲۵۵) 
نفصيل مقالة ابن كلاب 
شرح قول عبد ا نکلاب ۰ 

(۱) قال « عبد الله ن كلب » : إن الله سیحانه 1 بزل قدعا أسمائه 
وصفانه » وإنه | بزل الما قادرا حينًا سميماً بصيراً عرزا جلیلاً كبيراً عنم 
جواداً متكبر؟ واحداً احد) ددا فردا باق ولا سید مالک ریا رجات مرید) 
كارهاً محبا بغضا راضياً ساخطا موالياً ممادب قائلاً متكاما ؛ بعلم وقدرة وحياة 
وعم وبِصّر وعرآة وجلال وعظمة وكبرياء وكرم وجود ويقاء وإلية ورحة 
وإرادة وكراهة وحب وبنض ورطى وخط وولاية وعداوة وكلام » 
وان ذلك من صنات الذات » ون صفات الله سبحانه هى أسعاؤء »> 
وانه لا مجوز أن توف" الصفات بصفة › ولا تقوم بأنفسها » وإنها 
قائمة بان . 

وزعم أنه موجود لا بوجود » وأنه شیء لا عمتى له کان شيثاً » وأن صفانه 
لاهی هو ولا غير » وكذلك القول فى الصفات إنها لاتتفابر کا أنها لست بنیره» 
وأن الم لاهو القدرة ولا غیرها  »‏ وکذلات سائر الصفات . 

(؟) وقال بمض أحابه : الصفات لايقال هی هو » ولا يقال غيره » 
وكذلاك لا يقال کل صنة هی الأخرى » ولا يقال غيرها » ومنموا 
العبارة الأولى ۰ 

( ۳ ) وقال قائلون : إنالبارىء سبحانه ایس بذير صفاته»وصفانه متغبر ع 
قول «احارث» . 


(۱) کذا , ولعله ومتغايية» . 
(هو س متالات الاسلامین ۲ ) 
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(005 ` 
قول آعاب ابن كلاب فى القديم " 

واخلف حاب بد اف لآب ى اقلم قدي + 

(۱ ) فقال بعضیم : هو قدم بقدم . ۱ 

) ؟) وقل بعضیم ود لبم کنات عدث لا ما 

۱ ۶ ۲ . ۱ : 
 )۲۵۷(‏ 
ملالمات شیاه 

واختلقوا ف الصفات » جل هی آشیا لا ؟ 

)۱( قبت بمطهم السات أشياء. 0 

0( ومتم ذلك ب يعضهم » وقال: إذا قلت شئء بصفانه إستغنيت” عوذلك. 

(۳ ۳) وكذاك فل بعض اب : : إن الصفات قديمة. ٠‏ 

)± + ) ومنع نهم أن يتل دع أو حديثة” ؛ لأنا م تن 
عن ذلك : 

) )وم هل ما 1 ن کار ع 
. عمرهكافراً » ساخطً على من يع أنه موت کافراً وإن كان 1 کر ره ا 

وإرادة لَه سبحانه لكون الثىء فىالكرافة أن لا يكون ٠١‏ أ 
(J)‏ وقال «سلمان بن جرير » :عل الله سيعانه لاهو الله ولا هو ره 6 
: ووجپه هو هو » وعله شید » وقدرته شی » ولا أقول : صفاته أشياء .. ! 

(۷) وقال « ابن کلب » ف الوجه والمين وین : إنها صفات” لله + 

لای الله ولاهی غيره » کا قال فى العم والقدرة غير أن ثبت هذا خيرا . : 
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(۲۵۸) 
ممنى القول إن الله قادر 

القول فى أن الله سبحانه قادر ؟ 

قد اختلف التسکلمون فى ذلك اختلاف؟ كثيراء فما اختلفوا فيه التول هل 
بوصف الباری» بأنه قادر على الأعراض ؟ 

(۱) فقال السلمو ن كلهم أجممون إلا «مممّرا» : إن الله قادر على الأعراض 
والمركات والسکون والألوان والحياة والوت والصحة والرض والقدرة والمجز » 
وسائر الأعراض . 

(۲ ( وقال «ممتره بالتعجير لله » وأنه لا يوصف القديم بأنه قادر إلا على 
الجواهر » وأما الأعراض فلا جوز أن بوصف" بالندرة علها » وانه ما خلق حياء 
ولاموت ولا صحة ولا سَقما ولا فوة ولاعجراً ولا و ولا طت ولا ريا » 
وإن ذلك أجمع قعل الجواهر بطبائءها » ون من ةدر على المحركة قدر أن 
يتحر'ك » ومن قَدَرَ على السكون قدر أن يسكن »كا أن م قَدَرَ على الإرادة 
قدر أن بريد ؛ وان البارىء قد بربد ویکره » وذلك نم به لا فى مكان » 
وكذلك ف کو نک مه ومن ات . 

فیقال له : إذا قلت إن الباری» قادر على التحريك والتسکین » فقل قادر على 
أن عحرلك ويسكن » فان كان من قر على تحريك غيره وتسكينه » لا بوصف 
بالقدرة أن يتحرتك » فكذلك من و'صف بالقدرة على حركة غيرء » لا يوصف 
بالقدرة على أن یتحرك . 

(۳) وغالف «أهل الق » أهل القدر و «ممّراً» فى ذلك » فقالوا : قد 
يوصف القديم بالقدرة على إنشاء المركة ولا يوصف بالقدرة على ال .. 


۲ ۶ 


228 ٠ أ أ الجزء الثاني‎ AS 


AT). 
: هل يقد الم على ما آقدر عليه ؟‎ 
واختاف الناس ایض في الول : هل بقدر اقام .على ماأقدر 007 ش‎ 

أو لامجوز ذلك؟ . ١‏ ۱ 

۱ (۱) فقال «راهيم قو « یا بل وسار المتزة ارادم »: 
لا بومف" الباری: بقل ىء در ماه عبلاه » وحال أن يكون مقدور ۱ 
واحد" قادر بن ۱ : 

020 رل داب ان اه ب ع ماس ی 
واحدة مقدورة تکون مقدورة لقادر ين له ولا نسان» فان فسلها لقدیم" گنت 
اضطراراء وان سا ام عه كانت | کتسابا » و إن كل واحد منهيا بوصفه 
بالقدرة على أن يفمل وحده »لا على أن القديم. يوضت بالقدرة .عل ان تكون 
المركة قما له ولا نسان » ولا بوصف الإنسان بالقدرة على أن تكون المركة 

فلا تدم » وکن يوصف البارىء ماقراو رو نان 

بأنه قادر أن یکتما. . . : 

() وقال دأهل الق والإثبات » لامتدور إلا واي بان عليه تادر ٤‏ 
كا أنه لا معلوم | لال بعال وما بين أن يكون دوز لا بوص اسبمانه ‏ 
اقدرة مله وين أن کون سوم بعل نه 

9 ۰ 
.)1( 
٠‏ هل بقدر ال على جنس ماأقدر عليه عباده ؟ 

واختلقت للمتزلة :هل جوز أن در اه سبحانه على جنس ار مليه 

هآ يوصف پر : فل ذلك ؟ . 2 ۱ 
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(۱) ققال «البندادیون»ومن المزلة : لا بصف البارىء بالقدرة على فعل 
عباده » ولا على شىء هو من جنس ما أقدرم عليه » ولا يوصف بالقدرة على أن 
ملق | مباده یکو نون به مؤمنين » وكفراً لهم يكو نون به کافرین » وعصيانا 
لهم یکونون به عاصين » وبا يكو نون به مکتسبین 

وجوكزوا الوصف له بالقدرة على أن مخلق حركة يكونون بها متحركين » 
و اراد يكونون بها مريدين » وشهوة يكون بها مشتهين . 

وزعموا أن الركة التی يفماها الله عز وجل مخالفة للع رک التى يفعلها الإنسان» 
وأن الإضان لو أشبه فمله فمل الله لكان مشب لله عر وجل . 

ول بص ف ك مير منم البارىء بالقدرة على أن مخلق معرفة بنفسه يضطر” 
عباده لها . 

(۲ ) وقال « مد بن عبدالوهاب اللبّانی» وكثير منللمتزلة : ن‌الباریه 
سبحانه قادر على ما هو من‌جنی ما أقدر عليه عباده من اطرکات والسکون‌وساثر 
ما آقدر عليه المباة » وإنه قادر على أن يضطرم إلى ماهو من جنس ما أقدرم 
عليه »و إلى المرفة به سببحانه . 

وكان لا بصف ربه بالقدرة عل‌آن مخلق ین یکو نون به مؤمنين » وکفرا. 
يكو نون به کافرین » وعذلا يكو نون به عادلين » وکلاماً يكونون به متکلمین » 
لأن ممنى متكلم أنه فمل السکلام عنده » وكذلك القول فى سائر ما ذکرناه من 
المدل والجور عنده» ‏ وكدلك ل يوصّف به الإنسان» ومه‌تی 
ذللك أنه فاعل ما اشتق له الاسم منه 

(۳) وقال «أبوامذیل» و على وجه 
من الوجوه » وكان لا يصف الأعراض بانبا نشتبه . 

)4( وقال « أهل الحق والإثبات » : إن البارىء قادر على أن يخاق یات 


ف اماى - 02730 ی 4 25 
کون عباده به بسن کر یکونون به کین » وكيا نون به 
مکتسبین » وطاعة يكو نون بها مطيمين + ومعصية یکو نون بها این . 

(ه) وآنک رأ كار آمل الإثيات أن بکون اباری» موصو بای على 
أن بضطر* عباده إلى أيمان يكو تون به مؤمنين › وكفر یکونون به کافرن ‏ ۰ 
وعدل یکونون به لین » وجو یکونون به جائرين ٠‏ 

(+) وقل وأبو المذيل» : إن. البارى: بر ماد فى رل دق 
یکونون به صادقين » وکلام یکونون به 'متكلمين ؛ فيازئه أن جوز القدرة 
آن يضطرم إلى کنر ل 
والا كان مناقضا . 

() رن ان كل مومت ره ل ننک با 
فهو قادر أن يضطرم إليه > وجائز أن يضطرم الله سبحانه إلى الجور . ۱ 

١‏ (۸) و «النزلة » يفون البارىء سبحان باقدرة على أن بی ٠‏ المباز 
إلى فمل ما رادم منهم . 00 

)٩(‏ وأتكر « عد بن عيسي » ذلك وقال واكام کنو نمی 
وكذلك و الجأم إلى ال :. يكولوا عادلین"» وكذلاك لو ألجأم إلى الكفر 
| یکونوا کافرن لالم أروا. أن ینوا بالإعان طواعا » وأن يتركوا الكثر 
طواعا »فا توا به رها وترکوا انکفر رما لم يكونوا مؤمنین . E0‏ 

وکان يقول : إذا فمل الله سبحانه علا كان غيره به ءالا  »‏ وکذلك کل ء ر 
يفمله قنيره به عالم » وكذلك:القول فى كل شیء یفمله فکان غيره موصوقا به 
وكذلك إذا فصل شہوة فیره بها مر » وکل شهوة یلا فقيره بها مَك » 


۱ وإذا فنل مذلا فهو نه عادل » وکل غدل بفمله فهو نه تادل ۰ ولا یومب 


البارى»ه أ قاب أن چاق جور لثيزه » وعن غيره (؟ ) أن البارى» نه ادر على 
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جور غيره » و ]یجان غیره » و گفر غیره > ققوله « إن الله سبحانه قادر » کلام" 
حي » وقوله « عل جور غيره وإمان غيره وقول غيره » خط . 

وكذلك لا رز أن بقال : إن الباری» قادر على خلق كسب غيره » 
ولايتال : إنه قادر أن مخلق كسب غيره » والقول فى هذه المسألة « قادر » 
صواب » والقول « آنه على کسب عي » و « ع ی كت غيره » غلا 

وکان يقول : إن البارىء قادر على اور » ولا أقول « قادر أن يحور » 
و « ۸ يزل قادراً على الفمل » ولا آقول « لم يزل قادراً على أن یفعل » لأن القول 
« قادر أن یفعل » إخبار أنه قادر » وأنه یفعل » کالقول عام أنه يفعل . 

وزعم أن المدل ما له الله سبحانه » والجور هو مالم يفعله » وأنه لا يوصف 
البارىء سبحانه بأنه قادر على عل لم يفمله » واعتل" بأنه لو جاز أن يفمل البارىء 
ماهر عل از آن بل ما هو جوا 

وکان يعارض من قال إن القادر على الفعل قادر أن یفعل . 

(۱۰) وکان « مر » بقول : إن القادر على المركة قادر أن يتحرتك » 
وكان يقول : لما قلتم إنه يقدر على ابل من لا يقال إنه قادر أن تحب ل كذلك 
قادر على اور من لا يقال إنه قادر أن يحور ۰ 

وكان يعارض « أبا امذیل » فيقول له : إذا كدر القدم على الصدق فیجب 
أن يكون قادراً على أن يصدق » وهذا يوجب أن يكون قادرا على أن بصدق 


أهل الجنة . 
(۱۱) وقال کل من بت البارىء قادرا على ال وال جور من المتزلة : إن 
البارىء قادر أن ی و مور . 


)1١(‏ وقال «أهل الإثبات » : إن الباریء قادر على ظل غيره وجوره 
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وإعانه وکسبه 3 ٠‏ ولا يوصف ؛ بالقدرة على أن يتام ومجور 4 ولا بالقدرة على أن 
كيني وا رم E‏ المیاد . 


إلا علوائت متهم » فان قالوا : إن الله قادر أن ن بضطر اباد إلى لم وجوره 
ولا جور فى العالم ولا غر فيه . إلا واه سبحانه فاعل لذلك .. 


۰ (۱۳) وقال و تام 6 وأضخابه و « على الأسوارئ »> و « الاحظ > 

وغيرم :لوصف الله دبجانه + بالقدرة على ال والکذب» وعل ترك الأصلح 

من الأفمال إلى ما ليس پا » وقد 2 رك ذلك إلى ال له 1 
لما ما يقوم مقامه . ٍ 

..وأحالوا: .أن يومف باریء درم على عذاب + امن و ال 
وإقائهم فى چې . ١‏ 

)۱4( ) وقال « أ بوالحذيل » : إن لله ا يدر عل ار واللوز 
والكذب ؛ » وعلى أن يجوز وی و ویکذب ۰ 1 و ۰ 
وعال أن يفمل شيا من ذلا . . 

)16( وق هو مرن ۶ دك ات نسي بقدر 7 
لظم والكذب » ولا بان يل : فلو قنلهماأً ؟ قالوا : لا يقعلمما , أصلاً 5 
وهذا الکلام قبیح لا بحسن اطلاقه فى رجل من صاحاء السلين » فتكذلك 
لا بطلق ف الله عر وجل » ولیس از أن'يقول قائل : و زف أبو بكر وگ 
عل“ كيف يكون القول فيهما ؟.وقد عامنا أن الله سبحانه و 3 
فناك نیح اقول: :او فمل 2 


0 انظرکتاب اتسار ۷ و ۲۳ وکتاب الملل والتمل بم . 
(۲) انظ رکتاب,الاتصار ٩‏ . 
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وکان « آو موی » إذا جدد القول عليه قال : لو ظر مم وجود 
الدلائل على أنه لا بر لکانت تدل دلائل على أنه بر » وکان یکون ری 
إلا قادر) Cb‏ . 

قالوا : فأما الجبل فالتول فيه على وجبين ! إن آراد السائل بالجبل 
الأفال الى تسمى جبلا ؛ فالقول فيه كالقول فى ال والكذب » وإن 
أراد جبل الذات بالأشياء » على ممنی أنها مخ عليه » فنحن لم نقل إنه قادر 
على أضداده . 

(15) وكان « بشر بن العتمر » إذا سل فقيل له : هل يقدر 
اله سبحانه أن يمذب الطفل ؟ قال : نعم » ولو عذبه لكان كافرا بال 
ما لاءذاب 8 

69 وکان « أبو امذیل » إذا قيل له : فلو فعل اله ال ؟ قال : محال" 
أن یمه . 

(۱۸) وکان « ند بن شیب » بقول : بقدر الله أن بظر ويجور ویکذب» 
ولکن الظر والکذب لا یکو ان إلا من به آفة » فمامت أنه لا یکون من 
۳ عر وجل ۰ 

واعتل“ بأن الله سبحانه لر بر نا أنه لا يدخل هذه الدار الا مار » وکان 
الانسان قادرا على دخوطا لم نکن قدرته على ذلك قدرة على أن یکون ارگ 
فكذلك الجور لا یکون إلا من منقوص » ولیس قدرة الباری» على الجور 
قدرء على أن يكون مسقوصا . ۱ 

(*۱) وفال بعض المتكلمين : بقدر الله أن بفمل ال وخلانه » والصدق 
وخلافه » وقال : نان قال قائل : أفمكم أمان من أن یفعله ؟ قلنا : نعم » هو 
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ما طبر من > حكته وأدله على نی ال والجور کت 0 ی نب در 
مع الدلیل ان یفعل الظل والتكذب ؟ قال :نم » بقدر مع الدليل أن یل مغر 
من الدلیل لا بأن نتوتم الدليل دلیلا وال واقم ؛ أن" فى توتمنا الدلیل دلیلا 
علا بأن الظل لا : بقع » وا قلت « يفمل ال » توتمت الم واقما > 
وعلته کائتا » . مع عللك أناغي د كأأن. » وحال أن يتمع الم الوم بوقوعه 
[ والمم ] والتوتم بأنه غير ۳ »ثم يز اجتاع عذين التوتمين وهذين الملین ۱ 
فى قلب واحد . : 7 ۱ 


قال : ونظير ذلك أن قائلة وقال وي ادر الله 00 
على الاعان 4 ؟ قيل له : : يقدر مع وتججود ابر أن يقمل الإمان 5 ولا بأن توم ۱ 
وقوع الإيمان ووجود. ۳۹ » ولکن على أن نتوتم وقوع الایعان مفرداً من 
وجود ابر اا لقو لكان يذب « جفر بن حرب » . 4 


وذهب إلى هذا القول ف دای م وزم أن الظر نو وت کات ادتول : 
محاها > ولكن الأشياء الی يستدل, بها العقول كانت تکون غير هذه الأشياء 
الدالة SE ES‏ 
ون اتی هی عليه یوم 


م( كه لسکا »بل بت ال ساملا لت 
لأن الأجسام تدل بها فيها من المقول والنعم ای أ نعم ۳ و ۳ 
ا ا لال 
یت ۱ 


ناذا قيل له : فو و وت الم من كيف كانت کون 1 التصّة ؟' ل : بقع 
والأجسام مرا من النقول الق دلت اش وبسيتها على أنه لایر 1 
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(۲۱) وكان « الفوّطى » و « عاد » إذا قيل للها : فلو فمل ال کیف كانت 
تكون القصة ؟ أحالا هذا القول » وقالا : إن أراد القائل بقوله « لو » الشك 
لیس عندنا شك فى أنه لا بعالم » وان أراد القائل بقوله « لو > الق" فقد قال : 
إن الله لا يلم ولا جور . 


Ke 


)1۱( 
قوم فى قدرة الله على ما عل أنه لا یکون 

القول فى أن الله قاد على ماعل أنه لا یکون . 

(۱) قال أ كثر النتحلين التوحید : إن الله تادر على ما علم أنه لا يكون 
وأخبر أنه لا يكون . 

فإذا قبل لم : فلو فمل ذلاك ؟ اختلفوا فی الجواب » فقال أ كثرمم : لو فمل 
ذلك لكان علا أنه یفعله » فل يكن الخمير بأنه لا ينمله سابع » ولكن الخبر 
بأنه ينمه [ كان ] ساب . 

(۲ ) وکان « على الأسوارى > تيل [ أن يقرن ] القول إن الله يقدر على 
الثىء أن ينمله بالقول إنه عالم أنه لا يكون وإنه قد أخبر أنه لا يكون » وإذا 
أفر د آحد القولين من الاخر كان الكلام ميحاً » وقيل : إن الله سبحافه قادر 
على ذلك الشىء أن يفعله . 

( ۴ ) وقال « سلمان بن جرير » : إن قال قائل : تفولون إن الله قادر على 
فعل ما عل أنه لا فمل ؟ قلنا : هذا کلام" له وجهان : إن كتم تعنون ما چام به 
ابر أنه لا بعله فلا وز القول بقدر" عليه [ ولا لايقدر عليه ] لأن القول بذلك 


تحال » وأماما لم تجىء ( به ] خبر فان كان مثل ما ف اامقول دفعه عن الله أن 
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روصت به وان من وسه هل فالجواب فى ذلك مثل الجواب فب جاء به بر 
من إحالة القولين » وأما مالم يحىء به خبر ولس فى المقول ل ما بدفعه فإ ن التول 
إن يقدر على ذلك جائز » نا جاز ذلك بل بالذيب منه وأنه ليس ف عقولنا : 
ما بدفعه » وأناقد رأينا مثله مخلوفا رء فان قالوا : فيع لباری؛ أنه قادر عل فمل 3 
ماعل ا لا غيل : لهذا وجمان » إن ك م تعنون أله يعل أنه لا یفعله وأنه 
يقدر. على فعل ماعل أنه لا ی تفه والم موجود بأنه لا يفعله. فالسۋال فى هذا 
محال ؛ وا کم تمنون أنه قاد رعلى فمل ما عل أنه لا يقملة على ممق أنه لو قمله 
كان هو العلوم وأن القدرة عليه جائزة لو كان الوم أ أن هكان فقد نقول ا ۱ 
عل قل باعل اما ملاعل هنا نی : ۱ 
(4)وقال «عتاد» :ما له أت لا کون لا أقول : إنه قادر على أن 
يكون » ولكن أقول : قادر عليه » کا أقول e‏ ولا آقول : مال بأن 
يكون ؛ لأن |خباری بأن الله قادر على أن ب یکون ما عل أنه أنه لا يكون إغبار أ نه 
یقدر» وأنه یکون » وكذلك الجواب فا آخز الله أنه لا يكون عنده ؛ وکان 
إذاقيل له : قو فمل ماع هلا ينه ؟ أحال قول [هذا] ان ۱ ۱ 
)6 ه ) وكان ف عمد بن عبد الوهاب ال ای » إذا قيل له فو لام نا عم 
أنه لا يكون وأخمر أنه لا یکون ؛ كيف کان : پکون الم و والخير ؟ أحال ذلك . 
وكان بقول مع هذا :لوامن من عل ال أنه لا بؤمن ٠‏ لأدخله الله الجنة . ۱ 
وکا يزعم أنه إذا وصل مقدور عقدور صح ؟ ااسکلام » كقوله ان 
الانسان لأدخل الله الجنة» وکان الإعان خير ۵ > وکقول الله عز وجل : (ولو 
رذوا لعادوا اميا عنه) ٩(‏ :۲ ) فارد مقدور » فقال : لو كان رد القدور 0 
لكان منهم عود ملو عه محال " کلام » 1 
٠‏ كقول القائل :ل كان ایس متحر رگا ساكنا فى حال لكان حًا ميقا فى حال» ۱ 
با له وم اسرد ر ما هو متيل استحال کل 


237 مقالات الاسلامین ۲۳۷ 


وهذا كقول القائل : لو آمن من عل الله وأخبر أنه لا بؤمن كيف کان یکون 
العلل و اتلبر ؟ وذلك أنه إن قال : كان يكون انبر عن أنه يؤمن سابقا بأن 
لا یکون کان امبر الذى كان بأنه لا بؤمن وبأن لا یکون ل بزل علااستحال. 
السکلام ؛ لأنه إستحيل أن لا يكون ما قد كان بأن لا يكو ن كان » ويستحيل 
أن لا يكون البارى عالا عا م يزل عالا به بأن لا یکون لم یل عالا »ون قال : 
كان يكون المبر عن أنه لا يكون والمل بأنه لا يكون ثابتا حیحا» و إن كان 
الثىء الذى عل وأخير أنه لا بكون استحال الكلام » و إن قال : كان الصدق 
ينقلب كذبا رام بتقلب جبلا استحال الكلام » فلا كان على أ و 
أجيب عن ذلك استحال الكلام م يكن الوجه فى الجواب إلا تفس إحالة 
سوال السائل . 
ممع 
(YY)‏ 
قولهم فى قدرة الإنسان على ما عل الله أنه لا يكون 
واختلفوا فى قدرة الإنسان على ما عل الله أنه لا یکون . 
)١(‏ فأجازت « المتزلة » ذلك . 
(۲) وأنكره « أهل الاثبات » . 
© © 
(1Y)‏ 
قوهم فى جواز کون ما عل الله أنه لا بكون 
واختلنوا فى جوا ز کون ما عل الله أنه لا يكون . 
(۱) فال أ كثر المتزلة : ما عل الله أنه لا یکون لاستحالته أو لامج (عنه] 
فلا جوز كونه مع استحالته ولا مع المجز عنه . 


۳۸ ۱ الجزء الثاني 1 0 2 
(؟ )ومن قال « « إنه يجوز أن يكون موز عته » بأن يرتفع [ لجز ] عنه 
وتحدث القوة عليه فیکون الله عالا بأنه یکون يذهب بقوله «تجوز » إلى أن اله 
ادر على ذلك فقد صدق » وما عل اله أنه لا يكون لترك عله ‏ فن قال : ET‏ 
أن یکون بأن لا ی رکه فاعله ويفمل آذه بدلا من ترک [ ف آیکون الله عالا بأنه 

بع بريد وة « ر شرو ظاك يع . أ ا ا 
(+) وقال « الأسوارى » مثل ما حكبناء من اسکاره أن يقال : إن ال ادر 
على أن یکون ماعل أنه لا یکون . a‏ 
(: ) وقال « عاد بن سلبان » قول من : جوز أن یکزن اسر 1 
أنه لا یکو ن كقوله : يكون ما عل الله أنه لا بكون » وأحال القول 0 
الل أنه لا يكون ؟ لأن ممنى « يجوز » ممنى یکون عنده . ۱ ۱ 
7 ) وقال « دان عبد الوهاب ای » ارس رن 
وأخبر بأنه لا يكون فلا جوز أن يكون عند من مدق ابإخبار الله عز وجل » 
وما عل الله أنه لا یکون ول خر بأنه لا يكون خائز عندنا أن يكون » وتجویزنا 
نلك هو الشك فى أن يكون أو لايكون. ؛ لأن ة يحو » عند. من سن 
وعمتى بحل . 0 

۰ () وکل در جوز أن یکن الفى. فى حال کون ل 7 
البدل» بأن لا یکو ن كان ضدً. . ۱ 
)۷( )كد ل نل تم مایت بل کم 0 ١‏ 
جائز أن یکون ما آخنر الله آنه لا یکون يأن لا یکون کان آخبر أنه لا ایکون » 
فا ن کان تجویزم هذا لیس بتجويز لأن یکون الشیء کا لا کات فى حال ۱ 
واحدة :(لكإذيك ار لون الثىء ی حال کون ضدا من آل ۱ 

نات ین يتجوز لاجناج | العضادات . 1 
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(5514) 
هل بقدر الله أن در أحداً على فمل الأجسام ؟ 

واختلف الناس : هل يقد اله سبحانه أن بتدر أحداً على فمل الأجدام 
أم لا بوصف بالندرة على ذلك ؟ وهل يقدز الله أن ةدر أحدا على فمل المياة 
والوت أم لا وصف بالقدرة على ذلك ؟ وهل يقدر الله أن مخلق قدرة لأحد 
على شىء أم لا بوصف بالقدرة على ذلك ؟ 

(۱) فتال « معمر » : لا بوصف الله سبحانه بالقدرة على أن يملق قدرء 
لأحد » وما خاق الله لأحد قدرة على موت ولا حياة » ولا يجوز ذلك عليه . 

(؟ )وال « الظار» و «الأمر » : لا يوصف الله بالقدرة على أن تخلق 
قدرة غير القادر » وحياة غير الى“ » وأ<الا ذلاك . 

( ۳ ) وقال « عامة أهل الاسلام » : إن الله سبحانه قد أَدر العباد وأحيامم 5 
وإنه لا تدر أحد إلا بأن يخلق الله له القدرة » ولا یکون حي إلا بان مخاق الله 
4 الخياة . 

( + ) وقال قاثلون من « الشبهة ه : إن الله سبحانه قد أُقَدَرَ المباد على فمل 
الأجسام ؛ وانه لا بفءل الا ما كان جسم » وإن العباد يفعاون الأجسام الطويلة 
[ العريضة العميقة ] . 

( ه ) وقال قوم من « الذالية » إن الله سبحانه قد در عل بن أبى طالب 
رضوان الله عليه على فعل الأجسام » وفوض إليه الأمور والتدبيرات . 

(5) وقال قوم منهم : إن الله سبحانه قد أقدر بيه عليه السلام" على قعل 
الأجسام واختراع الأنام » وهذا كقول من قال من النصارى : إن الله خص 
عيسى باطيفة خترع بها الأجرام وینشی» بها الأجسام » وهو كتول من فال 
من المهود : إن الله سبحانه خلق ملكا وأقدره على خلق الدنياء فذلك اللك 
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مو ای خلق الدنيا وأدعا » وارسل سل ؛ وأنژل ال کتب ٤‏ وهو ۳ 
اب « ابن باسین » وهو فق من قول آعاب الا الذين قالوا ۲ : إن اش 
خلق الق » وان الفلك هو الذى خلق الأجسام وأبدع هذا العام انی يلحمّة' 
الکون والفساد » » ون ما أبدعه البارىء لا باحقه کون ولا فساد . 


(۷) وقال بمض الضمفاء من العامة : إن تین م الذين فملوا | للمجزات 5 
والأعلإم التی ظهرت یم ۱ : 

(۸) وقال :« عامة أهل لاام 62 :ال ا مدر ان 0 اويا 
على خلق الأجسام » ولا يوصف البارىء بالقدرة على أن يقدر أحدا على ذلك > 0 
ولو از ذلث م يكن فى الأشياء لا على أن اقا لیس سم . 0 


(ه) وأما الحياة والوت وسار الأعراض فقد آنکر الصف الله سیخازه ۳ 
بالقدرة على الإقدار عليها کنر من أهل النظا رء حتی آنکروا أن بوصف الل 
سبحانه بالقدرة على أن عدر > أحداً على لون أوطمم أو رائحة أو حرارةأوبرودة» 
وکل رطق لا را بفعلة الانسان كه هذا الک دم ۰ قول 
دی اذيل » و « بای » . 0 

(۱۰) وقال قوم + جوز أن قدر الله سبحانه عباده :عل فل الألوان 
۱ والطموم والأرابيح والإدراك » بل قد أقدر [ م ] على ذلك » وا جوز آن 
بعد ر آحد) على الحياة وللوت » وعذا قول « بشر ب اأمتمر » : 1 
(۱۱) وکان « آبوالحسين الما ى » قول في كل الأء راض من ایا 
والوت وغيرها : إن الله قادر على أن 'بقدر ا على ذلاث: » " وییکر الوصف 
لله بالقدرة على أن درم عل ابلواهر.. 
(۱۲) وقال « النقام > ۶ 7 موز أن اور اس سبخانه أ اس إلا 1 
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المركات ؛ لأنه لا عرض إلا المركات ؛ وهی جنس واحد › ولا جوز أن مدر 
على الجواهر » ولا على أن مخاق الانسان فى غيره حياة . 

(۱۳) وقال أ كثر لممتزلة : إن اله قد در المباد أن يفملوا فى غير حيزم . 

(14) وقال بعض التتكلمين : إن المباد قد أعجزم الله سبحانه عن اختراع 
الجواهر لأنفسهم » وم عاجزون عن ذلك لأعيانهم . 

(۱۰) وقال عش :لا یوصَفُون بالقدرة على ذلك » ولا بالءحز عنه ؛ 
لاستحالته . 

(د۱) وقال « النعار » : إن الانسان قادر على ااسکسب » عاجز عن 
الحا » ون الندور على کسبه هو المجوز عن خاقه . 

(۱۷) وأبى ذلك غيره » وقلوا : لا نقول : إن له سبحانه أعحجر تا عن 
الاق » ولا نقول : أتدرنا عليه ؛ لاستحالة ذلك » ون كنا قادرين على 
الکسب » كا أن الحركة التى يقدر البارىء عايها لا بوصف بالقدرة على أن 
لیا الله فى نفسه ولا بالعجن . 


و ۰ 


( ۲۳۵ ) 
هل يقدر الله أن بقلب العرض جسما » وعکسه ؟ 
واختلفوا : هل بقدر الله سبحانه أن بقلب الأعراض أجداماً والأجسام 
أعراضاً ۱ 
)١(‏ فال قائلون : الأشياء إنما كانت على ماهی عليه بأن خلقما على 
ما م عليه » وهو قادر على أن يقاب الأجسام (ole‏ والأعراض أجساماً 5 


۱٩ (‏ س مقالات الإسلامين 4۲ 


0 0 الجزء الثاني ش ١‏ 2 


وأ ٹر نان بهذا لول بقولون : الجسم إنما هو أخلاط كسم للم 
والاون والرائحة والبرودة والرطوبة والیبوسة ‏ وکذا وکذا . 


() وقال فاقون : لوصف لله بالقدرة على هذا ييل 4 لأن 3 3 
هو إيطال آعراض من الثىء وخَأنى أعراض فيه » والأعراض فلیست محتملة 
لأعراض تبعال منها وتوجذ فبها غيرها فتنظلب » والأعراض لم تكن آعرا 
لأعراض خافت فیا تفسكون ن الأجسام إذا تا تلك الأعراض اقلبت أعراظا ». . 
واعتلوا ملل غير هذه الم ۱ 


ece 


(YT). 
5 هل يقدر لله :على صيرورة الجسم جزءا لا يتجزأ‎ 


واختلفوا: بقل رد ارك بالقدرة على أن بدغ جی اجا لام : 
۳ حتى تکون أجزاء لا ترا ؟ 3 ! 
(۱) فأنكر ذلك « النظام » ومن آنکر الجزء الذى لا يعجرا - 


uo 
(TW) 
هل مجم الله بين العم والقدرة والوت ؟‎ 


واختلفوا : هل 'يقدر الله عز وجل أن حمم بين الم والقدرة والوت 
وا هل ید ممع 
وكذلك بين الارادة والوت أملا ؟ 1 ۲ ۲ 
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)١(‏ فال أ كثر أهل الكلام : يستحيل أن ,عع الله سبحانه بين القدرة 
وال والإرادة ولوت » كا يستحيل أن مجمع بين الياة والوت » وهذا قول 
« أبى المذيل » و « معمر » و «هثام » و « بشر بن المتمر » وسائر المتزلة . 


(TU) 
هل يجوز أن يفره الله الحياة من القدرة ؟‎ 
واختلف هؤلاء : هل يجوز أن يقرد الله الحياة من الندرة أم لا؟‎ 
. » فأجاز ذلك « آبو الذیل‎ )۱( 
. » وأنكره « عباد‎ )۲( 


(() وقال « صالح » و « أبو السین العروف بالصالی > : إن اله 
سبحانه قادر على أن مجمع بين الل والقدرة والوت » کا جمع بين الحياة والجبل 
والمجز والكراهة ؛ لأنه إذا جامع عرض ( ؟ ) من الأعراض جاز أن مجامع 
ضداه ضد ذلك المرض ء وما ضاد عرضا من الأعراض ضاد ضده ضد ذلات 
العرض » فلو كان الم بضاد الوت اسکانت الياة تضاد اهل » ولو كانت 
القدرة والإرادة تضادژان] اموت كانت الكراهة والمجز يضاذان اليای 
فلا جاز کون الجول والمحز والكراهة مم الياة جاز کون العم والقدرة 
والإرادة مع الوت » وأحالوا أن يوصف البارىء بالقدرة على أن يجمم [ بين ] 
الحياة والوت » وجوتزوا القدرة على أن بفرد الله سبحانه الحياة من القدرة . 

(:)وثت « أبو السين 4و أبو امذیل » ومن ذهب إلى قولها قدرة 


اله سبحانه على خاق الادراك مع العمى ؛ فزعم « أبو المذيل » أن الإدراك هو 
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ع اقب » وزعم الصاللى أن الإدراك فم الممى جوز أن ا ف عوطم 
واحد ؛ لأن العمى لو ضاد" درا اد را مود ای ۳ 
3 وأنکر هذا سار العتزلة.. 
۱ وس رما بالقدرة على أن يجمع بين القطن والنار ولا ام ی 
المج ر على ثقله واو على رقته ولا يفعل هبوت . 
© وأنكر ذلك قوم 7 خرون : TT‏ 
٠ :‏ (ه)فاما « مد بن عبد الوهاب ال لبا + قال سار ول 
ملق الإدراك مع العمى ؛ لأن الممى عنده ضد الإدراك » وبصف ريه بالقدرة على ' 
عل أن يسع لين بين لاز وان ,ول ن إحرائ ؛ وأن يكن الحجر فى 
ابو نیکون سا كنا لأعلى دمن حته » وإذا جم بين . النار والقطان ال ۱ 
ما ين الإحراق وسکن ارف تدخل بين أج زاء فان فل بوجد احراق . ۱ 
(5) وكان « صا » و « أبو الحسين » یصفآن الله عز وجل بالقدرة على 
أن مع بين البصر السعیح والرئى » و برقع لت » ولا بل إدراكاء وأن ش 
یکون الفيل بحضرة الإندان والذرة المد منه وجو متابل له فيخلق فی را 
للذرة ولا مخاتی إدرا كا لفیل . ب 
۱ 000000 
من ابلواهر قسکون لا متحركة ولا سا كنة » ولا مجتمعة ولا متفرقة » ولاحارة 
ولا باردة » ولا رَطية: لایس ۰ ولا ماونة ولا مطممة ولا قابلة الثىه 
من الأعراض . ش ا : 0 
(۷) وأحال ذلك عامة أهل انار ؛ لأنه حال عند کی من أهل ا 
أن بوجد الجوهر متعریا من الاعراض» فأما الجم بين البصر الصحییح والرنی ۱ 
مع ار تفاع الآفات ولا يخاق إدر ۳ نذيك فاسد أيطا عند كثير من أهن العطر؟ , 
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لأن اله عز وجل إذا لم مخلق عرض خلق ما يضاده » وإلا آزم تعری الواهر 
من المتضادات ومن الأعراض وتا 6 وذلك فاسد . 


( ۲۹4( 
القول فى وقوف الأرض لا على شىء 

اختلف الناس فى ذلاك . 

(۱) فقال عامة أهل التوحيد : إن الله فادر على إبقاف الأرض لا على شىء » 
وقد أوقنها لا على شىء » وهذا قول « أبى المذيل » وغيره 0 

(۲) وقال قائلون : لا بوصف البارى. بلقدرة على إيقاف الأرض لا على 
ثىء وأن بحر كبا لافى شىء؛ بل مخاق نها فى كل وقت جس ثم يعدمه 
بعد وجوده ؛ ثم مخاق مع عدمه جدما آخر تقف الأرض عليه »ثم كذلك آبدا ؛ 
لأن الجسم إذا و“جد لا حال [ ؟ ] لا بد عندم من أن يكون مت ركا أوسا كنا 
ويستحيل أن يتحرك المتحرك إلا عن شىء أو يسكن الساكن إلا على شىء . 

(۳) وقال قاتلون : لا وصف البارىء بالقدرة على إبقافما لا على ثىء > 
غير أنه خلق تحت الأرض جسم طبعة” الصءود ؛ وعمله فى الصمود كعمل الأرض 
فى المبوط » فلا كانأ ذلك وقنت . 

(4) وقال بمضسهم : لا » ولکنه خاق الأرض من جنسين : جنس ثقيل » 


(۱) رصت هذه الكلمة فى الأصل رسا لايقرأ ء ورعا كانت کا اتسا . 
أو و وتنعائضما » أو و وأضدادها » وما قارب هذه ااسکلیات . 
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(5) وذكر « ابن الراوندى » أن ظوائف من النتحلین للتوحيد الوا : 
لام التوحيد لوخد إلا بأن بصف البارى» سبانه بالقدرة على الهم بين الیا ‏ 
والوت وال رک والسكون + وان حمل الجسم فى مکانین فى وقت واحد »وأن ' 
يمل الواحد الذى لاینقنلم مائة اف شىء من غير زيادة » وأن مجنل مائة آلفشیء ١‏ 
شيا وا من غير أن بتقص من ذلك شيك ولا یبطله » وأنهم وصنوا الباریء 
سبحانه بالقدرة على أن يممل الذنيا فى بيضة » والدنیا على كبرها والبیضة على ۱ 
ريو وی مله » وأن يخاق نفسه » » ون مل الحدثات ٠‏ 
قدغةً» والقدم محدثا . . ۱ 
وهذا قول لم تدمع i‏ ری أن أحدا يقوله » وا ده این ۱ 
ليعتقده من لا معرفة له ولا عل عنده . 


۰ ۰ 


(۲۷۰) 
هل تدر على خی جواهر لا أعراض فيا 1 
واختقوا :هل بومف الباری. بالقدرة ۳ أن مخاق جواهر امراش : 
فها آم لا ؟ 0 
(۱) قال قاثلون + و قد یوصف اباریء بالقدرة على أن يوجد جوامر ْ 
لا أهراض فا ؛ وجد ولا کون فيها أعراض . ۳ 
(۲) وفال قائلون : بستعیل أن بو حد -البارىء جواهر امراش 0 
أو يوصف بالقدرة على ذلك . 
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(۲۷۱ 
هل يمار على خاى اطيفة أن ع أنه بوهن لک :ومن ۱ 


واختلفوا : هل بوصف البارىء بالقدرة على لطيفة لو ذملها يمن عل أنه 
لا يۇمن لأمن ۰ 

(۱) قال « أهل الائبات » جیما و و بشر ن العتمر » و 2 جمفر بن 
حرب » : إن الله سبحانه بقدر على لطيفة لو فعلبا من عل أنه لا يؤمن لأمن » 
غير أن « جعفر ن حرب » كان يقول : إنه إن فملها من عل أنه لايؤمن لم يكن 
يستدق من الثواب على الإعان ما بستحقه إذا لم یفملها به » قعرتضه الله سبحانه 
بأن لم یل ذلك به للدئزلة ال-نية والأصاح لهم ما فله الله سبحانهبهم » ولم يكن 
« شر 4 بقول : إن الله سبحائه لو فمل اللطيفة لم يكن الذى فمل به یستحق «ن 
الثواب دون ما يستحق إذا [ ب ] فملها به » ثم رجم « جعفر بن حرب» عن 
القول باللطف بعد ذلا فیا حسکی عنه . 

(۲) وقال « بشر » : إن »۱ بقدر الله عليه من اللطف لاغابة له » ولانهایة» 
وعند الله من الاطف ما هو أصلح مما فمل ول یفمله » ولو فعله اتلاق آمنوا طوعاً 
لا كرها » وقد فمل بهم لطا يقدرون به على ما اهم . 

(۴) وقالت «المئزلة کلپا » غير ابن المتمر » : إنه لا لطف عند الله 
لو فعله يمن لا بؤمن لامن » ولو كان عندة لطف لو فعله بالتكفار لامنوا ثم لم 
یفعل بهم ذلك لم يكن مريدا لنفمتهم فلم يصفوا رسیم بالقدرة على ذلك - تعالی 
اه عا بقولون علوكا کبیا ! 
قادر على أصاح مما قمله بعباده ؟ » : إن آردتم أن الله سبحانه بقدر على أمثال 
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الذى هو 1 لهب بعباذء لله يقدر من أمثاله على مالا غاية له ولا بای 
وان أردتم يقدر على 2 أضلح م من هذا قد اد خره عن عباده. مع عله جم 
إليه فى إدزاك ما كافهم فان أصلح الأشياء .هو الفاية ؛ ولا شىء بتو م : 
وراه الفاية » فيقدر عليه أو یه جز عنه لأن ما فعله مهم فهو غابة الصلاح.. 5 

هذا زعوا کول من ع قال : يقدر لله سبحانه أن مخاق من اسف 

ا الذى لا مج ۱ ۱ 

واجازاایضا راب آخر : وهو أنه لاشیء فذله الله سبحانه بعبد الله من 
الصلاح الا وهو قادر على أصلح منه ازيد» ولا لاح" قله يزيد إلا وهو يقدر 
على ما هو أصلح منه مد . وكذلك كل واحد من عبيده أبن . ` 

وزعوا أنه لا موز ق عکة الله سبحانه أن بد خر عنهم شيشا أصاح. الا 
بهم هم » وأن أدلى عله بهم ليس فى مقدوره ما فو أصلح لم منه » ولیس‌شیه 
فعله بهم من الصلاح إلا وهو قادر على متله أو أمثاله » لا غاية ندرا بع 
وأه تادر على دون ما قمله بهم من الصلاح وعلى لاه من ن افساد . ۱ 

(ه) وقال بعض من لا يصف الله بالقدرة على اطيفة لو فلا يمن عل أنه 
لايؤمن من اکتا ر امن :قد بوصف القدیم بالقدرء على أن ينمل ماده ف 
باب آلدرجات والزيادة: من الثواب أ کنر ما فعله يهم ؟ ؛ لأنه لو أبقاه كر ما 
یمق لازداد إلى طاءاته طاعات یکون توابه اعظم من ثوابه لا اخترمه » نما + 
فا هو استدعاء إلى فمل | الاعان , واستصلاح ال سكليف فلا يوصف بالقبرة قعل 
انح ما :فملة بهم ؛ وهذا قول « اللاي 6. وم 

ات یت تن زاون سب الأضلح أن یک یکون ن قادرا 
على مزا ونا عفلم نواب) إذا فعلبا به ثم لا يقملرا به . ۱ 
(5) وقال « عاد » : ماواصف البارىء بأنة ار عليه عام فا وهو 


لا يفمله فهو جور 
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(۷) وقال « إبراهم النطام » : إن ما بقدر الله عليه من الاطف لا غاية له 
ولا کل" ؛ ون ما فعل من الاطف لا شىء أصاح منه » إلا أن له عند الله سبحانه 
أمثالاً ولکل مثل مثل » و لا يقال : بقدر على اصلح مما فعل أن یفعل » 
ولا بقال : بقدر على دون ما فعل أن يفعل ؛ لأن فمل مادون نقص" » و لا مجوز 
على الله عز وجل فمل النقص ء ولا يقال : بقدر على ما هو أصلح ؛ لأن الله 
سبحانه لو قدر على ذلك ول يفمل كان ذلك ملآ . 


(۸) وقال آخرون : إن ما بقدر الله سبحانه عليه من الاطف له غاية وکر“ 
وجیم وما فعله اله سحا نه لا شىء أصاح منه » وال مدر على مثله وعلى 
ما هو دونه ولا بنعله ۰ 


وزعوا أن فمل ما هو دون من الصلاح مع فمل الأصلح من الأشياء فاد 
وأن الله سبحانه لو فمل ما هو دون ومنع ما هو أصلح لکانا جي فسادا . 


وقالوا : لايقال يقدر الله سبحانه على فمل ما هو أصلح ما فمل » لأنه لوقدر 
على ذلك كان فمل ما هو أصلح أولى ؛ والله سبحانه لا يدع فل ماهو 
أصلح لأفه أولى به » ولأنه لم يخلق الاق لاجة به إلبهم » وإا خاقهم لأن حَلقَهُ 
لهم حكة » و إن أراد منفءتهم » ولیس ببخيل تبارك وتمالى » فن ثم لم يجز أن 
يدع ما هو أصلح ویفعل ما هو دون ذلك.» غير أنه يقدر على دون ماصنع 
ومثله » لأنه غير عاجز » ولو لم بوصف أنه تادر على ذلاك لكان بوصف بالمجر 
وهذا قول « آی امذیل ». 


. (+) وقال « أهل الاثبات » : ما بقدر الله سبحانه عليه من اللطف لا اية 
4 ولامهابة ولا لطف يقدر عليه إلا وقد بقدر على ما هو اصلح مده وعلى 
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ما هو دونه » ولي سكل من كأفه لعف له » وإنما طن للاؤمنين » ومن لطف, 
4 کاز ن مزما فى حال لطف اله سبحانه 4 ؛ لآن الله لا بنة ااام ۱ 
وزوا أن الله سبعانه قد کلف قوما لم يلطف لهم 

وزعوا أن القدرة على الطاعة لطف » وأن 0 شا لعف 378 
الفرآن والأد له كلما لطف” وخير” للاؤمنين » وهی 3 وشر وبلا وخزی 
على الكافرين 3 1 

واعتأوا بقول الله عز وجل قل ای ما هی توت ۰ والذين 
لا یژمنون فى آذانهم وق وهو عليهم ی ) ( ۸۱ : 6 ) وبقوله : ( واولا أن 
يكون التاس” أمة واحدة لتا من يكفر بار من لبيوتهن. مكنا من فة ة ومنارج 
عامها يظهرون ) ( 4۳ : ۴۴ ) وابقوله : ( واولا فضل الله لیم و رحمته بکم 
من انلاسرین ) ( ٣‏ : 6 ) وبقوله : ( ولولا فضل الل علیک ورحته لاتم ۱ 
الشيطان الا قلملا ) ( ٤‏ : ۸۳ ) وما آشبه ذلك من ای القرآن . ۱ 

) ۰ وقال آخرون : ما بقدر اله تعالی عليه من الصلاح هکل وا 
ولاشیء أصلح ما قعل » وبقدر على ما هو دونه» ولا يقال : يقدر على ماهو 
أصلح مما فعل ولا مثله ؛ لآنه لو قدر على مثله ‏ زضوا -م يكن ما فيل اصح 
الأمور » وقالوا : لو قار على ماهو أصاح E‏ 
لا جوز أن يأمر لمباد بقير ما آمرم به . : 

(۱۱) وقال آخرون : ما يقدر عايه من الاستصلاح له کل" وجديع ر ولا ْ 
استصلاح إلا ما فمل أو بفمل » ولا يقال : يقدر على أصلح مما فمل » 3 على 
مثله » ولا على صلاح دون ما فمل ؛ لأن الله عز وجل لا دع ا 
لأنه ليس ببخيل فیمنم مه وبدخر فضيلة » وإنه لاعوت المبد إلا ول ببق ببق 
4 صلاح إلا فمله . ل 
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(YVY) 
قوام فى أن الباریء | بزل محسنا ؟‎ 

القول فى أن الباری» لم بزل حا ؟ 

(۱) قال قائلون : لم بزل البارىء محستاً كيف یفمل ؛ ععنی أنه لم بزل عا 
كيف يفمل » لا على معنى آنه | بزل سنا بالإحسان » ولا على إثبات الإحسان 
إ بزل . 

(۲) وقال قائلون :لم بزل الله سنا » على القيقة . 

(۳) وقال قائلون : الاحسان فمل” »ولا جوز أن يقال : لم بزل البارىء 
مستا إلا بممنى أنه لم بزل عع إلى الخلق منذ لهم » فیکون لاحسانه 
أول وغاية" ۰ 

(:) وقال قائلون : | ,زل الباری» عستا على أن سییعسن . 


(VT) 
هل يقال لم بزل الله غير حسن؟‎ 
واختلنوا : هل يقال لم بزل الباریء غير حسن ؟‎ 
. فقال قائلون : لا مجوز إطلاق ذلك » وإن كان الاحسان فملاً‎ )۱( 
. وقال قائلون : : بزل الباری« غير محسن‎ )۲( 


2ه 
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)۷4( 
هل يقال  :‏ بزل عادلا ؟ 
١(‏ ) فقال قائلون : بزل البارىء عادلاً » على إنباته عادلاً » وإنة لم بزل 


. كذلك ف القيقة . ! 


(۲) وقال قلون : لا يقال لم ,زل البارىء عادلا ؛ لأن المدل فيل" . 
ا cee‏ ۱ 
(Vo)‏ 
هل يقال :لم بزل غير عادل؟ ٠‏ 
واختلقوا : هل يقال ل بزل الباریء غير عادل أم لا ۲ 
(۱) فقال قانلون : لا يقال ذلك . ۱ 
(؟) وقل قانلون : لم ,بزل غير عاول ولا جاتز .. 
۱ ۱ مشش 
(VA) i.‏ 
. هل يقال : | یزل حلما ؟ 
واختنوا : هل يقال | يزل الباریء حلياً آم لا يقال ذلك ؟ 
)١(‏ فقال قائلون : لم بزل البارىء حلم )بت اه عنه . 
لح له رکذت لا لسن 


نق لت ۰ 


كسك كه بن و و بیس - . 
(؟) وقل قائلون : لا يقال لم زل حلا ‏ لأن الل فمل" . 
ese‏ 
(VV)‏ 
هل يقال :لم بزل غير حلم ؟ 
واختلف الذين قالوا م 0 فل » هل يقال : لم بزل البارىء غير 
حلم أم لا ؟ 
(۱) فقال قاثلون :لم زل الباریء غير حلم ولا سنیه . 
(۲) وقال قائلون منهم : لا يقال ذلك . 
( ۴ ) وقال قاثلون : لم بزل البارىء خا عادلاً حلم محا » على [ ممنى ] 
أنه لم بزل قادراً على ذلك . 
ese‏ 
(۲۷۸) 
قولم فى أنه لم يزل صادق 
القول فى أن الله لم بزل صاوق : 
(۱) قالت العتزلة وكثير من أهل الكلام : الوصف الله بالمدق من 
صفات الفعل » وإنه لا يجوز أن يقال : إن الله سبحانه بزل صادقا . 
(۲) وحكى عن « جفر بن تمد بن على » رضوان الله علیهم أنه كان 
يزعم أن الله م بزل صادفا ء بننى الكذب . 
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(۳ ) وکان د انار يقول : لم يذل الاری» مادق ی زو 
قادرا على الصدق . : 

(e).‏ ول الون :لم يزل اه سبحانه صاد 5 الحقيقة » لت 
مت مرزد. ۵ . ۱ ل ۱ 

() وال تون :لم بزل لله مشک » ولا بس یکلامه خا إلا مر ۱ 
والصدق من الأخبار ؟ فلذلك لا أقول :لم بزل صادقا . : 


(۳۲۷۹) 
هل يقال :ل يزل ني مادق ٩‏ 
واختلف الذين ترا < الصدق فمل » : هل يقال «لم بزل البارى» . 
غير صادق » ؟ .. ۱ ۱ 
(۱) فقال قالون منهم : لا يقال ذلك ٠‏ . 
۲۸( 3 اثلون مهم  :‏ يزل غير صادق ولا كاذب . 


(۲۸۰) 
۱ هل يقال E‏ 
واختلفوا فی رح : 
(۱) فقال قائلون :ل يزل الله رحبا . 
J‏ و : ارحة فمل ولا يقال ل بزل ربا 


EGE # 
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(۲۸۱) 
هل يقال : م بزل غير رحم 5 
واختلف الذين زعوا أن « الرحة فمل » : هل يقال « لم بزل البارىء 
غير رح » ؟ 
(۱) فأجاز ذلاك بعضهم . 
es‏ 
(YAY)‏ 
قو مم فى مالك 
القول فى مالك : 
(۱) قال قوم : هو من صفات الذات » لم بزل مالكا . 
)<( واختلف الذين قالوا ذلك ؛ فقال بعضهم : معتى مالك معنى قاور . 
۶ ۶ ۲ 
(TAT)‏ 
فوطم فى الولاية والعداوة 
القول فى الولاية والمَدَاوّة والرضى والسخط : 
)۱ قالت « المتزلة » : إن ولاية الله وعداوته ورضاه وسخطه من 
صفات فلي . 
(۲) وقال « سلمان بن جرير » و « عبد الله بن كلب » : من 
صنات الذات . ۱ 


۰ #8 
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۲۸6 ( 

قولهم فى القرآن ؟ 
القول فى القرآن :ا ۱ 
ات هلت رد اواج » رکذ« اليدب »و « الرجئة » 

وكثير من « الرافضة » : دعاك كم العا e‏ 

م کن 6 0م 7 

(0) وتال « شام بن المي »وس ذهب مذهبه 1 القرآن صفة لله > 

لا موز أن يقال : : إن خلوق » ولا إنه خالق » » مكذا المسكاية عنه . ۱ 
(م) وزاد « البلتی » فى المكاية أنه قال : لا يقال غير اوق ایض 0 

لا بقال لوق ؛ لأن الصفات لا توصف . 
وحى « زرفان » عنه أن القرآن على ضر بين :إن ک نت رید عر 

فقد خاق اله سبحانه الصوات الط » وهو رسم انقران و قبل الله 

بثل الم والمركة منه» لا هو هو »ولا هو وه : : 

)٤(‏ وقال « عمد بن شاع الثلجی 1 و وأفقه من اوه : إن القرآن 
کلام الله » وانه تحداث كان بعد آن ؛ ل يكن ن » وبلله كان » وهو الذى أ حدئه» ۰ 
وامتدءوا من إطلاق القول أنه اوق أو غير لوق : 

(ه) وقال « زهير الأثرى » : إن ال رآن كلام الله دای غير تلوق 6 
وإنه يوجد فى آما كن كثيرة :فى وقت واحد . 

(+) وبلتی عن بمض ان کان بقول ال ۳۹ 
أنه لم بزل قادرا ء على الكلام » ويقول : إن کلام اه معدث غير يلوق 2 


رهنا قول « داود میب . 
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(۷) وقال « أبو معاذ التومنى » : القرآن كلام الله » وهو حدث” » 
عحدث ؛ وفمل” ولبس فمول » وامتنع أن يزعم أنه خلق » ویقول ليس 
ولا مخلوق » وإنه قم الله » وعحال أن یت ll‏ 
يستحيل أن بتحرك تحركة قائمة بنیره . 

وكذلك بقول فى اراد اق وعبتع و بضه : إن ذلك أج هم قاج بال . 

و کان يقول : إن يعض القران أمر” ؛ وهو الإرادة من الله سبحانه للاعان ؛ 
00 ن الله أراد الإعان هو أنه مر به . 

) وحکی «زرتآن» عن «معمر » أنه قال : إن الله سبحانه خاق الوه » 

و 0 التى فى فيه هى فءل الجوهر > و|نغا هی فمل الطبيمة ؛ فالقرآن فمل 
الجوهر الذى هو فيه بطبعه » فهو لا خالق ولا ماوق » وهر مَحْدَتْ للشی» الذى 
هو حال فيه بطبمه . 

)٩(‏ وحكى عن « ثمامة بن أشرس النيرى » أنه قال : مجوز أن يكون من 
الطبيمة » و يجوز أن يكون الله سبحانه يبتدثه » فإ ن کان الل سبحانه ابتدأه فهو 
مخلرق » وان كان فمل الطبيعة فمو لا خالق ولاخلوق . 


وهذا قول « عبد الله بن كلاب » : 


(۱۰) قال « عبد الله ب نكلاب » : إن الله سبحانه لم بزل متكلماً »وان کلام 
لله سبدانه صفة له قامة بهء وه قديم بکلامه » إن كلامه قاع بدكا أن الم 
تام به والقدرة قائمة به » وهو قدم بعلمه وقدرته » ون الكلام لیس بحروف »> 
ولا صوت »ولا ینقسم » ولا یتحرا ولا يتبعض » ولا يتناير » وانه معبى 
واحد بان عز وجل » وإن الرس هو الروف انتفابرة » وهو قراءة القرآن . 


وانه خطا أن يقال : کلام أله هو هو اوه أو مزر > وان البارات عن 
( ۱۷ - قالات الاسلامیی ۱۲ 
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د ۳ سبيحانة تلف 5-0 الله سيا نه 7 یاف و ینار 
كا أن وکنا شا عز وجل تلف ویتفایر والذ کور لا مختاف ولا بتذابر » 
يد > کلام ۳ سبخانه عربيا لأن رس ی هو باه عنه وهو قراهته 
عری" فسی عربیّ للق » ركذلك ھی عبران للع » وهي أن الرسم الذى هو 
غبارة عنه عبزانى » وکذات-تیآمرا لملر وی 3 لعلة » وخبراً املة » ولميزل: 
اله متكا قبل أن يسم کلامه أ بر وقبل وجود ال اا تی للا سم ی کلامه أمر e‏ 7 
'وكذلك القول في نس ةكلامة نب وخَيراً ا بکرن البارئء الك 
رو بل اء وال : : إن الله لا خلق شيا إلا ی ۰ ويستحيل 5 
أن يكون قوله كن" مخلوقا ,. 

وزعم عبد الله ب نکلاب » أن ما سم تن يتلونه ا کار ۱ 
الله مز وجل » » وان موسی عليه الملام شفع الله مكار بکلامه ‏ وأنسنی قوله . 
( اجره حتی پس کلام لله ) )٩:۹(‏ معناء حت يفهمكلام الله » وعصل 
على مذعبه أن کون ما : خى يسم البالين 0059 م ۱ 

)1١( .‏ وقال بعض. من انکر اترآن : إن القرآن قد يسع ویکتب » ١‏ 
واه متناير غير تخلوق »راك الم غير القدرة » والقدرة غير الحم 2 كت 
سبحانه لا جوز أن یکون غیر صفاته ‏ وصفانه متذایرة » وهو غير متفر 

وقد حكى عن ن صاحب هم ال أنه قال : بعض الأو آن ماوق » وییطه غير , 
اوق » فا کان منه بخ فثل صفات تن وغیر" ذلك من أعائيم : 
والإخبار عن أفاعيلوم . ۱ 0 
وعم هولاء أن انكلم غير عدت ». وأن ال سبحان ل بزل ب یشک ۰ 
وأنه مع ذلك حروف وأضوات . ايك هذه احروفت الكثيرة 5 اله 
n‏ ما 
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(15) وحكى عن « ابن للاجشون » أن نصف الترآن خلوق » ونصنه 
غير لوق . 

(۱۳) وحکی بمض من مخبر عن القالات أن قائلا من أسماب الحديث قال : 
ما كان علا من عل الله سبحانه فى القرآن »فلا تقول مخلوق » ولا تقول غير اله » 
وما کان فيه من آمر ونهى فو مخلوق » وحکاء هذا الا کی عن « سلمان بن 
جرير » وهو غلط عندى . 

(:۱). وحکی « مد بن شجاع » أن فرقة قالت : إن القرآن هو الالىق » 
وأن فرقة قالت : هو بعضه » وحى «زرقان» أن القائل بهذا « و کیم بن الجرئاح » 
وأن فرقة قالت : : إن الله يعض القرآن » وذهب إلى أنه سس فيه »فا كان | 
ال سبعان فى القرآن» والاسم هو الس ىكان للف ترآ + وأن فرقة تالت + 
هو ال قالم بالله سبحانه لم يسبقه 

وكل القائلين : : إن القرآن ليس بمخلوق کنحو « عبد الله ب نکلاب » ومن 
قال إنه محدث کنحو 9 زهير » وم ن قال إنه حدث” کنحو « أبىمماذ التومتى» 
یمواون : إن القرآن لیس يمسم ولا عرض 


© و و 
(۲۸۵) 
اختلافهم فى کلام الله: هل يسلمع ؟ 
واختلفوا فى كلام الله سبحانء : هل يسمع أم لا سیم ؟ 


(۱) فقال قائلون : ليس 'يسمع كلام الله إلا بممنى آنا تفه » و إلا تسمعه 
مت »ی نسم تلاوته » وان مومى عليه السلام تم من ن الله عز وجل . 
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(e)‏ وقال قائلون :نا نم كلام الله أعاعنا » ولا نسم یا کلام 
بش بأعاساء وها نمی فى.الحقيقة الشنیء اكلم بتكلا ترب جم ات 1 
ب سه > وانه ستحیل أن چ ما ليبن 
یفام بنضه ۱ 5 : 
0 5 قاثلون : ا هو ال أو الص‌وت م6 ٠‏ تكلم 
اشر “يسيع 1 الحقيقة 3 وكذلك كلام اش هم هه فى الفيقة إذا کان 
متلوتا : 3 وإنه هذه ا مروف الى و 5 4 نسمع اكلام أذ کان و 


6 أو مكتو؟ . 2 
)( وقل قالون ار کا ۳ ا “يسع 
له ضوت » وكلام البشر لا “يسيع لأنه یس بصوت إلا على ممنى أن دای 
. هی أصوات مقطمة تسم » وهذا قول « النظام » . ی 


مع م 


(AN) 000‏ 
۱ ما القرآن زو وکت برجا 
ار ان لوق »فى ال ار ؟ کیت بو 
e‏ ۱ 
)١(‏ قال فان هوا من الأجسام» و حال 39 ۳ 


بتکرون أن یکون الله شبحانه أو اح عباده: يفيل ۳ » ولا يفعل عنه ۲ 
شی (؟) إلا ما کان جما جاده م و 0 3 
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ولا عرض » هذه حكابة قول « جمفر بن مبشر » وأظن أنا أن هذا قول 
» الأمم » ۰ 

(۲) وقال قاللون : إن کلام الخلق عرتض” » وهو حركة» وإن کلام انلالق 
جم ؛ وان ذلك الجسم صوت مقطم مزاف مسموع » وهو فعل الله » وإنما . 
آفمل قراءنى » وهی ح رکتی » وهی غير القرآن . 

(۳) وحى « ان اراوندی » أنه سمع بعض أهل هذه القالة يزعم أنه 
کلام فى ابو » وأن القاریء يزيل مانعه بقراءته فيسمع عند ذلك » وهذا قول 
« راهم انم © فى غالب ظتی . 

» وزعم زاعم أن کلام الله سبحانه باق ؛ والاجسام جوز عليها البقاء‎ )٤( 
. وأما کلام الخلوقين فلا مجوز عليه البقاء‎ 

() وحكى «زرقان» عن « الم » أنه كان يقول : أن لقرآن جسم 0 
فثل الله » وأنه كان يقول : إن الحركات أجسام أيضا » a‏ إلا 

له عز وجل . 

(5) ول قاللون : القرآن عرض من الأعراض » وأثبتوا الأعراض معاق 
موجودة » منبا ما بدر لك بالأبصار » ومنها ما يدرك بالأسماع » ثم كذلك سار 
الحواس » وتن هؤلاء أن یکون القران جما » ونفو! عن الله عز وجل أن 
يكون جثما . 

(۷) وقال قائلون : القرآن مُمنى من اللمانى » وعین من الأعيان » خلته الله 
عز وجل ؛ ليس بجسم ولا عرض » وهذا قول « ابن الراوندی » . 

5 2 و بعضهم ينبت لله جما ؛ وینق الأعراض » و حیل أن يوجد ف 


2» 
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(AY) 
9 عل ينتقل القرآن‎ 


“قال 2 چن بن مبشر . : واختلف الذين زعوا أذ کلام الل 1 
سبحانه جسم 7 ا و ْ ا 
)۱ ( فتاكت ظائفة “مهم ان أله ران f‏ 3 احاقه الله E‏ ف الاوح 
امحفوظ » ثم هو من ببد اتب تلاو کل تال یتلوه ‏ [ و ]مع خط کل هن 
یکتبه » ومع حفظ كل من : حفظه » فكل تال له فهو بقل إليه بتلاوتها 0 
a‏ كاتب بک ره و يتل إليه خطه » وكذلك کل حافظ فمو يذقله إليه 
محفظة ؛ فهو منقول إل كل ؤاجد 5 حياله ٤‏ و هو حد م تم مکل واحد منم 
. فى مکانه » على غير الفقل امقول من تقل الأجسام » وهو مراف فى تلاركه بالأبصار» 
كذا حک السکلام عند هؤلاء ؟ فهو جسم خارج عن قضایا سار الأجسام سواه» 
1 لا يشبهه شىء من ام »ولا سيه شيا مما »ف معناه : إن يكن هذا 
۰ هکذا فد س الفرآن: 9 اوتا عندم وایس سو عمد م 


(۳) وقاات ت طائفة أخرى مم : ال رآن چم د من الأجسام » قامم 2 ف 

غير مکان » وحال أن یک يكون بمیته يفتقل. أو بقل لأنه لا جوز عند أهؤلاء 
النقلة إلا عن مكان فلا كان الترآن عندم جما 4 بان لای مكان وأحالوا 
ازوال إلا عن مكان أحالوا. :أن ينقل القران ناقل لا الله ولا أحد من خلقه ؛ 
٠‏ فإذاتلاه تال آ کب کانب أو حنظه نحافظ » فإما ذلك عند هؤلاء ۳ : 
ی ار کلم E‏ كن او ون سات متا الوه 
تال e‏ سم منه حأ ان اخترءا ى تلك الال » كفك كا کتبه کانب 
فاعا تد رکه اد اخترعه اله فى هذه الال » وكذاك إذا بط حاف 
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فإعا حفظ الترآن الذى خلته الله فى قلبه فى تلك الحال ؛ وإا كان هذا مکذا 
ل 0 عز وجل »© فرو فی عینه سخا فى حال بمد حال » 
مخاق مع تلاوة التالى »سپ وعاً من الله قات باه لا بالتالى ولا بر > يلق م 
خط الكاتب مرا قاع با للا بالكاتب واناط » وذلك كله عند هؤلاء أن الله 
بكل مكان على غير کون الجسم فى الجسم » وكذلك كلامه قانم بال فہو يكل 
مکان على غير ما یمقل من کون الأجسام فى الما كن , لأ قالم بال » وال 
[لا ]فى مكان » وان لم يكن هذا فى القرآن هكذا لم يكن ارآ 
لو > ول سم القرآن » كا قال الله سبحانه : ( فأجره حت يسمع 
كلام الله) ( ٩:٩‏ ) إغا تأوبله فأجره حتی يسمم کلام الله من الله 


لامن غيره ولا بذیره . 


(۳) وقالت طائفة منهم آخری عثل ماقاله هولاء : إنه جسم قالم بال 
سبعانه ؛ فى کل مكان » خلت الل عز وجل » غير أنهم أعالوا أن يكون الله 
يخلقه بمينه ف ىكل حال » ولکن الله يخلق مع تلاوة كل تال وحفظ كل حافظ 
وخط كل کانب متل" الفرآن ؛ فیکون هذا هو الترأن أو ( ؟ ) مثله 
بعينه لا هو هو فى تفسه » ومحال أن رى القرآن أو يسمع عند هؤلاء إلا من 
الله دون خاته » لأنه حال أن بری راء أو يسمع سامع عند هوّلاء إلا ما كان 
اوقا حبنم) 5 


فهذه أقاويل من قال إن الفرآن جسم. 
ما الفرقة التى زعت أن القرآن لیس يمسم ولا عرض فما طائفتان : 


)4( قال اریی»مم : : از ن القران عين” من الأعيان » لس يسم ولا عرض 


تام بان » وهو غ ٠٠‏ و#ال أن وم شرا 3 وهو عند وؤلاء إذا تلام 
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التالى أو خطه کب أو جظه المافظ فنعا مخلق مع تلاوة کل تال: ول 
كل عافظ رخط كل کاب قران آخو, لقرآن یا | بلله دون ال 
. والکاتب و 


(۰) وقال فریق منهم » وم قن يحعلون الله سبحاته جسما لالجا 
وأن ( ؟ ) القرآن لبس : يم ولا عرض » لأنة صفة له سبحانه 0 وصفة الله 
سبحانة محال أن تكون فى الله » و میلون أن يكون شىء غير الله بس يسم 
فاذلك بقواون : إن القر ان ؟ ) ولو کان جسما. غير اي دا كان عندم 0 
إلا فى مكان دون م إن ؛ هم میدن أن یکون الجسم بكل مکان ؛ لأن ذلك ۱ 
عندم خلاف” العقول » وقد جوا القرآن فی زعمهم فی آما كن كتيرة ؛ له , : 
صفة له » وصفة الله عندم قذ جوز أن E‏ ؛ لخالفة 5 
الحم الأجسام والأعزاض - ١‏ 


»( وقال « زهير الأتزى » : ن کلام الله سبحانه لیس رش 
ولا[ غلوف ‏ و ] هو عدث بودن أما كن كثيرة فى وقت واحد .. 

)۲( وقال « آبو سا التومنى » ۳ نکلام الله سیعانه لس برض ولا : 
جسم » وهو فام الله » وعال أن قوم کلام الله بغيره < ببتحیل ذاك فى 
اا و ا ۱ : 

فأما ین زعموا أنكلام الله نبحانه أعراض لبم او أن 0 ۳3 ٠‏ 
الله سبحانه . 1 


واختاف الذين ار | إن القران عرض : 


(۸) فقال طائقة منم :إن الفرآن عرش الوم الحفوظء فهو بای ۱ 
٠‏ وعال زواله عن الوح ۰ E‏ تراه القارىء أو کتبه n‏ 
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أو حفظه الحافظ فإن الله سبحانه مخلقه ؛ فمو فى الاوح مخلوق » ومحال أن يكون 
القرآن الذى ف اللوح الحفوظ اكتابا لأحد » إذا تلاه التالى فتلاوته له الله 
عخائها فى هذه الال كنار للتالی ؛ فهو فى هذه الال مخلوق خلقًا ثانا » فو فی 
غينه خلق" الله وا کتساب" التالى » وكذلك هو فى خط الكاتب وحفظ الافظ » 
هو خلق ال وا کتساب الكاتب والافظ » فالذى هو خلق الله فى هذه الال هو 
اكتسابهم » [ و ] الذى هو خلق الله وا کنسابهم فى هذه الال هو الفرآن 
الخاوق فى اللوح الحنوظ قبل أن لوا م . 

(ه) وكذلك حكى « زرقان » عن « ضرار » أنه قال : القرآن من الله 
خلقاً ومئی قراءة وفعلا ؛ لأتى أقرأ القرآن » والسموع هو القرآن » والله یأجری 
عليه » فأنا فاعل وال خالق . 

(۱۰) وقال « زرقان » : أ کر الذين قالوا بالاستطاعة مع الفمل قالوا : 
القران لوق » باه كان » والله حدثه » والقراءة هى حركة اللسان » والقرآن 
هو الصوت ام ؛ وهو خلق الله سبحانه وحده » والقراءة خلق الله سبحانه » 
وهى فعلنا . ش 

رجع الأمر إلى حكاية « جعفر » » قال « جعفر » : 

(۱۱) وقالت طائفة من هؤلاء : القرآن عرض ف الاوح الحفوظ » ثم محال 
أن مخلقه الله مالى ثانية » ولكن تلاو ة كل تال مخلوقة | كتساباً i‏ 
الكاتب والافظ ؛ فالذى هو خلق الله وا کاب الفاعل قران مثل القران 
الذى فى الاوح الحنوظ ؛ ويس هو هو » ولكنه قد يقال : هو فى الاوح امحنوظ 
على مثله وإ ن کان غيره » وم لا حیاون أن مخلن الله ما قد حل وهو موجود 


(۱۲) وقالت طائفة آخری من هؤلاء : القران عرض" خلقه الله سبحانه فى 
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الاو افوظ : فحال: أن "يبقل أو بزو لکلا نلاذ بمد ذلك حافظ آو کتبه 
کاتب» زا مخاق تلاوة نی نيستى قرآناء وهو تلاؤة التالروخط التبكاتب ٠‏ 
فى الحاز ۰ ل واعا ساق الفيقة من ذلك شيا » ولکن الله معا 
خالق ذاك » وهو E‏ وبا وقرا متاو . 


(۱۳) وقات طائفة أخرى رن عرض » وهؤلاء من یز أن الأغراض . 
۳ ما ] يفعله الله فى انا من ال رکات » وكذلك لا يفمل م ن خلق الله فی الدنيا 
الأعراض وهو لد رکت ( ؟ ) والحرکات عند مولا: محال .أن تدرك 2 بالأبمار 
أو نسم بالآذان أو مح بواحدة من الحواس: : الجن » ولا ری ولا مبسوع” 
عندم إلا لاجم لم لقن عندم مع هذا حركات ؛ إذكان عندم عراً . 


(:1) وقلت طائفة أخرى من خؤلاء : التران وا عند 
وؤلاء قمان ا الأعيات رقم آخر شا الأو ات فى العقيقة 4 
ومحال أن يكون ما يفعله الأحياء فملاً للأموات أو ما بنعل الأموات فعلاً لاحى» 

ثم القران عنذم مقنول »وهو عرض » وال أن يكون الله قمَله فى الحقيقة قيقة يقة 4 
لأسهم سر" خوا بأن الأمجسام تفعل أغراضهها. باه ال أن کون امراش 
اا ۱ 


(۱۰) وقالت طائفة رن عرض ؛ وهو حروف مه سسوعة ؛ عال 
أن تقوم بالل سیحانه » واتکنما قأئمة بالأجسام القاعات الله عز وجل » وهو مم 
هذا عند مؤلاء تاوق فانم الاوح احفوظ رى ؛ فإذا تلاه تال أو غل" حافظ 

آ و کتبه کانب فإ نکل تال NE‏ وحافظ بنقله بتلا وته وخمه وحفظه : 
فلو کان الذين بتلونه ازبکتبونه ومحفظونه فى کل مکان من ن الگموات اشن 
والأرضين السفل ب ينها » وكانوا ب بعدد e‏ وارمل . الى اا 
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قام ماكث ء قد نقله مر لا محمی عَددم إلا الله فى الأما کن کاہا فى حال 
الأغراض » خارج من المقولات ؛ لأنه کلام اه - زعموا ‏ فهو خارج من 

حك غيره من انللق » ولأنه إن لم يكن هذا ١‏ إسمع أحد كلام الله سبحانه 
على انلقیقة . 

(۱۰) وقالت طائفة أخرى مثل ه ناء غير أنهم زعوا أن القران هو 
روف نعنى التألیف . 

ثم اختلف هوّلاء فى باب | خر : 

(۱۷) فقالت طائفة منهم : إن القرا ن لم١‏ كان أعراضا هو (؟) الروف 
محال أن يفمل أحد حرفا أو محکیه أبدا » ولكن الروف ينقلها القارئون 
والکاتبون والحافظون إلهم نقلا ؛ فتكون م م کل قارىء وكاتب وحافظ » 
وهذا عند هؤلاء فى القرا ن وفى غيره من کلام الناس . 

(۱۸) وقال آخرون : أما فى تلاوة القرآن فب‌کذا » ولكن قد يجوز أن 
مکی اطروف من كلام الناس الذى ليس بتلاوة القرآن » وكلام الناس کی » 
وكلام الله عز وجل محال أن سک فما زعموا ؛ واسکنه قرأ » وينقل العروف" 
القارىء له إليه بقراءته على ما وصفنا . 

انقضت حكاية « جمفر 6 . 

فأما ما حکاه « جعفر » من قول من قال : | ن القرا ن ْمل فلا أدرى 
أصاب فى حكايته أو وم فيها . 


)١5(‏ والذی كان يقول به « آبو امذیل » : إن الله عز وجل لق القرا ن 
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فى اللوح احفوظ » وهو عرض 4 ون الفرآن بوجد فى al‏ ماک ن : فی مکان 
هو محفوظ فيه » وفى مکان هو مکدوب فيه » وی مكان هو فيه متاو ومسموغ"» 
و کلام ا سومان فد ی آنا كن کن على سبیل ما شرخناه» 
من غير أن یکون الفرآن منقولاً أو متحر كا أو زانلا فى القيقة » وان بوجد 
فى الکان مکتوب أو مت أو محفوظ) » فذا لت کتابته من الوضع لم يكن 
فيه من غير أن یکون علرم أو و جدت کتابثه فى الوضع واجد فيه بالکتابة من ' 
غير أن یکون منقولاً إليه » فتكذلاك القول فى المفظ والتلاوة على هذا اتیب ». 
وان الله سبحانه إذا أف الما كن كاما التى يكون ما عنوظاً اشر ]أو ۱ 
مموعا عدم وبطل » 7 قول ایا : إن کلام الإنان بوجد فى آنا كن 1 
كثيرة محفوظاً ۲ وکین ۱ 


وإلى هذا الول كال يذهب « عمد بن عبد اماب اتی ۰6 ارکان ۱ 
« تمد ه يقول : إن كلام اله یجان لا ی ؛ لأن حکاية الشیء ء أن یی ۱ 
عثله » ولي ا ی يمثل كلام الله عز وجل » ولكنه يقرأ وحفظ 
و کتب » وكان بقول : إن :اكلام ومع » ویستحیل أن یکون و 0 
(۲۰) وقد خسکی عن « الإسكاق» أنه كان بقول 0 ۱ 
بوجد فى آما كن كثيرة فى وقت رحد رک أومسموعا. ومکتوبا ؛ وإ 
يتحيل ذلك یکلام البشر » وإ نکلام الباری: سبحانه خص لس ۳ 
غيره من أنه كائن فى ما کن كثيرة فى وقت واحد . 0 
(۲۱) وقال « جمفراین حرب 6 و 3 جعتر بن يشر » وان ' تابنهما : إن 
القرآن خاقه الله سبحانه فى الوح الحنوظ » لا جوز آن بقل » وإنه لا جوز آن 
ل و ای وی و 
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وقلرا مم هذا : إن القرآن فى الصاحف مکتوب » وفى صدور الؤمنين 
محفوظ » وان ما یسیع من القارىء هو القرآن على ما أجمع عليه أ كثر الأمّة » 
إلا آنهم ذهبوا فى معنی قولم هذا إلى أن مایم و حفظ ویکتب حكاية 
القرآن لا يغادر منه شيثاً » وهو فمل الکاتب والقارىء والافظ » وإن الك“ 
حيث خلقه الله عز وجل فيه . 

قارا : وقد يقول الانسان إذا سممكلامًا موافقا لهذا الكلام : هو ذاك 
اكلام بمينه » فيكون صادقا غير میب » فکذلک ما نقول : إن ما یشمم 
و بکتب ومحفظ هو القران الذى فى اللوح بعينه » على أنه مثله وحکایته . 

و« جفر بن مشر » يقول : إن الکلام_بری مکتوب . 


+ وه ۶ 


(A۸) 
هل يبق الکلام ؟‎ 

واختلفوا فى الکلام : هل ببق أم لا ؟ 

(۱) فتال قاثلون : إن البارىء قدم یصفاته » وقد استغنينا بهذا القول عن 
الإخبار عن الکلام » والذين ذهبوا إليه وم طائفتان 5 مهم من قال ٣‏ حو جم 
باق » والأجسام جوز عليها البقاء » وكلام الخلوقين لا ببتی . 

(۲ ) وقالت طائفة أخرى : كلام الله عر وجل عرض" ؛ وهو باق » وكلام 
غيره لا یبقی . 


(۳ ) وقالت طائفة أخرى : کلام ان باق > وكذلك کلام الل بق . 
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مل اقرا ی کم ؟ 


۲ E 

(۱) فزم ضا أن مع قراءة القارىء كلم ره ٠‏ کلم ثقيه: 
را 3 

( ۲ ) وقال بیفمم : رای کلم نا 

3 ۶ 6 
۰ 
٠‏ هل القراءة هى القروء ؟ 

و اخعلف الذين ز زمر ۱ أن القر ام کلام . 

۰ (۱) فقال بنضهم : القراءة كلام ؛ لأن القارىه اَن فى قراءته » ا 
جوز الاحن إلا کلام » وهو أيضا معکام » وان قرأ کلام غيره > وحال 
أن یکون متکنا کلام خیره »ولا من أن کون قراءته فى کلامه . 

(۲) وقال آخرون : د وا راءة صوت ؛ والصوت عندم. 
1 : ۱ و 
ود ا هذا اق جماعة امز ن آمل ان وزعنوا أت صم 
لس کروف ۰ : : 

(e)‏ اد ما 0 ارات مده ی فى غير للقروه و 
cg‏ ک أن ذكر الله سبحانه غير الله ۰ فالذ كور قدم لم بزل مووا ¢ 
وذکره عْدث > نتكذلك القروء 1 بزل لله کلب و اه ده 
خلرقة» و کلب الإننان . 
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٤ (‏ ) وقالت « الرزلة » : القراءة غير القروء » وهی فثلنا » والمقروء فمل 
لله سيحانه . 


( 0 ) وحك « البلخى » أن قومًا قلوا : القراءة هی المقروء » کا أن التكلم 
عو الكلام . 

(5) وقال «المسين الكرايسى » : القران ليس بمخلوق » ولفظی به 
ماوق » وقراءنى له مخاوقة . 

(۷) وقال قوم من « أهل الدیث » من زعم أن القران غير مخاوق : إن 
فراءته واللفظ به غير مخلوقين » ون « اللفظية » جرون بحرى من قال مخلقه » 
وأ کثر عؤلاء « الواقفة » التى لم تغل إن القرآن غير مخلوق » ومن“ شك ‌آنه 
غير مخلوق » والشالك فى الشاك » وأ کفروا من قال : لفظى بالقرآن مخاوق . 

( ۸ ) وقال قوم : إن القرآن لا بلفظ به منهم « الاسکانی» وغيره » وقالوا : 
لو جاز أن نلفظ به لجاز أن نتکلم به . 

. وقال قائلون : قراءتى للقرآن لا يقال خلوقة ولا غير مخلوقة‎ )٩( 

¥ ۶ نا 
)4۱( 
هل الق رآن مجامم الكتابة ؟ 

واختلف آحاب التولد فيه من وجه آخر . 


(۱) فقال بسضهم : هو مجامم الكتابة فى مكانها » کا بجامع القراءة 


فى مواضمها . 


۳۷۲ ۱ الجزء الثاني و ۶ و۳ 
يي ا ۳ 
۱ (۲) وقال بعضهم : الكتابة رسو) تدل عليه »ویس بوجود معيا؛ولكنه 
موجود مم القراءة 
اد داه آن نان بل شاه كاي ف ال واد ولف کم 
وأ کثر من ذلك » وأبى هذا اتر أهل النظز: .' 
() وقد زمم هی » أن الإنسان لو کان أ هيا بكب کلام 
کان اسکلا موجوداً مع كتاته » وكان يكون کل کم کو 1 
وهو آخرس" . اب 


ا ارس کلام سسوع . 


۶ 6 > 


۱ (4۲) 


ae‏ أو الصوت؟ 
واشت الذين زجموا أن السوت هو س دون ا اذى دل: 


عليه السوت ٠.‏ 
(۱) قال ب يعضبم! :كلام ا خلوقين ام رت ور یه ۳ 

۱ ۱ ۱ . والاغياد عندم حركة‎ ٠ 
۱ ای را لیم وت + وليست رن عند‎ 


حركة. 


و 
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)۳( 
كلام الانسان : هل هو حروف ؟ 
واختلف الناس فی کلام الإنسان : هل هو حرو ف آم لا ؟ 


(۱) فقال قائلون : ليس حروف كنحو من حكينا فوطم fs T‏ ¢ وغيرمم 
أيضاً يقول ذلك . 

)۳( وحكى عن ۷عبد الله بن كلااب» أنه كان يقول : معنی قالم' بالننس 
هار عنه باطروف » وحسکی عنه أنه حروف 
إلى آشخاس نوعه . 

(4)وقال کثیر من السزلة : إن کلام الانسان حروف 0 وکذاك 
کلام الله . 

)0( فأما م النظامية 6 فیفولون : کلام الله سبحانه صوت ملع © وهو 
حروف » وکلام الانسان لیس روف . 


ب ۰ 


)۳۹4( 
كم أقل الكلام من حرف ؟ 
واختاف الذين قالوا إن کلام الانسان‌حروف » 1 أقل” الكلام منحرف؟ 
(۱) تقال قائلون : أقل” الكلام حرفان كقولك : لا 
(۲) وفال قائلون : الحرف الواحد يكون کلام » وهذا مذهب « الجبائى » 
واعتل بقول أهل اللغة : اكلام اسم" وفعل وحرف جاء لعنی . 


( ۱۸ - ملالات الاحلامین ؟ ) 


تشن نارازه ان 9 274 
)۲۹۵( 
ال يكون اه عبر ز ۱۱ 

واختاف دا فيه 4 من وجار أ ۳ : 0 
() قال بعضم : قد جوز أن يقم البکلام ضرورة لیک »ويحوز أن 
بقع اخفيار » وهذا قول « أب المذيل » وذلك أنه كان بزعا E‏ اهل 
الاخرة وصدقمم خان اله باضطرار . 

0 وكذلك قول 2 عبد الله كلد 0 :إن الكلام : يكون اضطرارا ۱ 

20 بقع إلا فلا لمسكام, 

(4) وقال کنیر من ¿ ھۇلاء : إنه وان كان لا بقع ضرورة سا شه 9 
یقم برورة العميم ا فيه اكام 0 لذن الضرورة عندم ماحل ۴ 
جسم وافمل من غيره . ۱ 


۰ 2 ۶ 


۱ )۲۹۰( 

ى |شناد الکلام إلى غير مسکا م 

تن لاس فى یل قول الله مز وجل ( يوم مود عابم لیم ) ۱ 

( ۲۵ ۲ : ۲۸ ) وفى كلام الذر راج لى ذلك اميل : ۱ 

(د) قال قائلون: كلام لذراع" ای لاضطر نيه 
الأليدة والأيدى والأرْجُلٍ 1 

)۱( ) بريد ادراع من الث اة الى نی تھا وودية , شم قدمتما نو ىسل اطاعلله وس 


فإن هذه الذراع حدثت الزبى : e‏ کاسیروی الولف ٠‏ 


(؟) وقال قاللون فى کلام الذراع : إن الله سبحانه خلقما خلقاً احتملت 
القدرة والحياة » وخاق فيها القدرة » ففعلت الكلام باختیار » وکذلك يقول 
قاللون نحو هذا فى قول الله عز وجل : ( يوم تشهد عللهم آلستتهم وأبديهم 
وأرجلم ) : إن الله سبحانه حملما حي قادرة فتفعل الشمادة على المشرود عليه . 

(؟) وقال قاللون : قول اانبی" صلی الله عليه وسل د هذه الذراع مخبرنی 
أا مسمومة » إنما معناه ألا تداتى من غير أن تكون متسكامة فى القيقة » کا 
يقول القائل : هذه الدار خبر عن أهلما » وعمن كان فيها » وعن ساطانهم » 
وتمايسكهم”'؟ فى الأرض » ای تدل على ذلك . 

(۳) وقال قاناون : قول الله عز وجل ( يوم تشهد عايهم ألستتهم ) أى 
أنهم يشهدون على امم باتہم ( وأبديهم وأرجلهم ) كما يقول اقائل : 
صر بت زجلى » ومعنى ذلك ضربته" برجلى . 


»© ۶ 


(YAY) 
هل کل يكلام غير مسموع ؟‎ 


واختلفوا : هل بتکم الإنسان کلام غير مسموع أم لا يکام إلا يكلام 
مسموع ؟ وهل جوز أن بتک الاندان بکلام فى غيره أم لا ؟ 


(۱) تقال قانلون : يستحيل أن تک الإنسان بكلام غير مسموعءو إنه حال 


۳۳۰۹ 


(1) دعا ثرت « و منكيم فى الأرض » . 


۷۹ ۱ الجزء الثاني ' 026 
1 - 0 1 : 
أن a‏ م بکلام مکتوب أو مفوظ » وإنه 0 إلا دم نوع ١‏ 
۱ ومحال أن شک م بكلام فى غيده ۰ ۱ 
r)‏ ( وقال قائلون : قل 00 کلام 0 nt‏ ی 
ير مسموع .. ۱ ۱ ۱ 
0 > ون 3 يستحيل أن يكون سير ۰ وأن يتكلم ۱ 
: ۰۰ 
(۲۹۸) 
کین ۳ د الاسم و اسوخ 


رخاوا ادخ وللنسوخ ف أبواب > قباب مها اخلایم ف ادخ 5 
والنسوخ كيف یکون 3 ال في نون أربعة أقاويل : ۱ ۱ 

:)1( قال عضوم اليو هو ما رفت تلاوة تیه :رل الل ۱ 
م تأویه + فلا بترك زب لف القرآن ولا أله اه e‏ 
فى الأحكام . 0 E‏ | 
١‏ (؟) وقال آجْرونَ lL E‏ 
٠‏ البى صل الله عليه وسل » ولسكن النسخ ما أنزل الله به على هذه الأمة فى حه 
5 من التفسير واه به عنم ما قد کان جوز أن 0 من لمن 3 
العظام التى كان سپا ن ن كان لیم من الأم ٠.‏ 


)۳( وف خرن : إا الناسخ والنسوج هو انال سبتحانه ده لقع ' 
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من القرآن من الاوح الحفوظ الذى هو ام" اللکتاب ما أنز 4" على عمد صلى الله 
عليه وسل ؛ لأن الأصل ام الکتاب » والنسخ لا یکون إلا من أصل . 

(4) وقال آخرون : قد يق النسخ فى قرآن أنزله الله عز وجل وتیل 
ول به حضرة البی صل الله عليه وسل » ثم نسخه الله بعد ذلاك » وليس بلحق 
فى ذلك بدا ولا طاً ؛ فان شاء الله سبحانه جمل نسخه یاه بتبديل 
الحسكر فى تأويله وبترك تنزيله قرا نا متلوكا » وان شاء جمل نسخه بأن 7 
تلاوة تنزبله فيسى ولا بقل ولا بذ کر . 1 


چ ۰ 


)۲۹۹( 


هل ينسخ القرآن أو السنة بغير القرآن ؟ 


واختلفوا فى القرآن هل ينس إلا بقرآن ؟ وفى الكثة هل ينسخه! القرآن ؟ 
فقال اللختافون فى ذلات ثلاثة أقاويل ‏ : 
(۱) قال بعضهم : لا بّخ القرآن إلا بقرآن دثله » ولا وز أن ينسخ 
شىء من القرآن نة رسول الله صلى الله عليه وسل ۱ 
(؟) وقال آخرون : السْنة تنسخ القرآن و تقفی عليه » والترآن لا باسخ 
السُنة ولا يقفى عاءها . 
(۳) ونال آخرون : القرآن ينسخ اة » والكنة لا تنسخ القران . 
)+( وفال ارون 2 الفران والسْقة حکان من عم لله عر وجل 3 
ام والعمل ءا على الاق واجب » ماز أن بنسخ الله القرآن بالسنة ؛ 


(۱) حکی أربعة آفوال لا ثلاثة . 
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وأن ينسخ السة بالقرآن ؛ لأنهما جیما حكان لله سبحانه يشخ من حکه 
حکه با شاء . ۱ : TEE‏ 


ue 
)۳۰۰( 
۰ و حك تعارض النصين‎ 
, لكل واحدة منهما حكم خالف نکم الأخرى‎ EAS, 
مم قد حور آن 7 مجتمع کا على اختلافه على انان ف وفتین وبتنافیان'‎ 
ف وقت واحد » كقول ۳ عر وجل کک عا کم إذا حصر اک‎ 
الوت إن ترك ا الوصية لاوالدين والفربین ) ( ۱۸۰ ) شك الله و‎ 
۳ سبحانه قبل الواریث أن یوعی الرجل" عند موته اله لوالدیه وأقرباه‎ 
جع این رت ری ارف ,م قال : ( من بعد ويد ام‎ 7 
۱ (N: ا آو دن ) (؛‎ 
e الواربث لابن آي ام‎ e فتال قوم‎ )۱( 
الذين قالوا. « لا بنسخ اله رآن إلا اترآن  . ش‎ 
وقال انوم : لات ا بناسخة لابة ارم‎ (+ ۲( 


هیا » وإعا نسّخت ا | الوصية ليا ا رسول الله صلی الله عليه وس 5 وهی 
: د لا وص اوارٹ 4 ولا منت ؛ بنك كانت اوم ادن عل جا : 


رة لأن الله سبحانة || جع بالواريث لأهلبا من الوالدين وغیرها من 
0 نبا ارجل ار دين ؛ ولولا سنّة رسول الله صل الله عليه وس ۲ ۱ 
« لا وَضيةٌ وار » کان لارجل دا | خض أن بوعی عاله لرالديه ؟ لأن ال 
ذكر ميرائهها من بعد وصية بوعی بها أو دين » فان ل بوص لما كان ما 
لیرات باب الوارئة .ا ۱ ۱ ۱ 
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وقال أهل هذه التالة : إنما الناسخ والنسوخ ما يتن حكر الناسخ حك 
الندوخ أن يحم به على عين واحدة فى حال واحدة أو فى حالين» لتتأفی ذلك 
فى المنى کتوله : ( والطلقات یتربصن بأنشم‌ن ثلاثة فرنود) (tn: r)‏ 
وقال : (واللال تشن من ایض من اک أن أ بت فده ثلانة 
آشهر ) ( ٤: ٠٠‏ ) مل عدة الاواتى حضن الأقراء » واللانى لم حفن لصفر 
أو كبر الشهور » ثم نسخ من هؤلاء الطلقات التى لم بدخل بهن فقال : ( إذا 
تكح المؤمنات ثم طلقتموهن من قبل أن تمثوهن فا لک علبین من عدر 


تمتدونها ) ( ۲۳ : وغ ) غرجن اللوالى لم دخل بن من S>‏ الأبتين جیم 


4: ۶ ۶ 


(۳۰۱) 
هل مجوز الاسخ فى الا خبار وق مدح اله ؟ 

واختلفوا فى باب آخر » وهو اختلافهم فى أسماء الله ومديحه وأخباره » هل 
موز فى ذلك النسخ أم لا ؟ 

(۱) فأجاز ذلك طوائف من أهل الأثرء فزعموا أن ما تأخر تنزيله ناسخ” 
لما تقدم نزوله » وأن للدی" ناسخ" لاسکی خيرا کان أن مدحًا من مد 
ان عر وجل . 

(۲) وأتكره أ كثر الناس » وقالوا : لا جوز النسخ فى آخبار الله 
عر وجل ومدحه وأسمائه والثداه عليه . 

(؟) وقد شذ شاذون من « الروافض » عن حل السامين ؛ فرعوا أن 
نسخ القرآن إلى الأمة » وأن الله جمل لهم نسخ القرآن وتبديله » وأوجب على 
الناس القبول منهم . 


۸ ۱ الجزء الثاني i‏ 20 


ومزلاء این ذكرنا قوم طبقدان : 


منهم من زعم أن ذلك لیس غل ممنی أن الله : يبدو له الید وات . 

وقات الفرقة الأخرى نم : إن لله لا نم ما يكون عق یکون 4 فيلخ ۲ 
عند عله با حدث من خلقه وفيهم ما عه مأ شاه مه ن عکه قبل ذلاك 6 ' 
تو 4 حكمه فى الناسخ والنسوخ على در عله عا حدث فى عباده. » فكلا ۱ ۰ 
عل شيا كان لا يعاده قبل ذلك بدا له فيه ل | يكن ٩‏ ولا عله قبل ذلك > 
ال ت عا وه و ا 7 ا 


م الکتاب محمد الله و عونه 1 
وملاه وأزى تیاه عل سيدنا عمد ثبيه وعيذه» وعل آل وصحیه 
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۸1 


|| لل لال کا ا 


فهرس لاوضوعات الواردة فى الجزء الثانى من الكتاب 


ص رق البحث 


٤ 


۱۳ 


1 


١ 


۳ 


عم 


الوضوع 


اختاف التكلمو ن فى الجسم 
ماهو » على انى عشسرة مقالة 
اختلفوا فى الجوهر » وفى 
معناه » على أر بعة أقاويل 
ا<تلفوا فى الجواهر : هل 
ہی كلها أجسام أو قد مجوز 
وجودجواهر لیست‌باجسام 5 
على ثلاثة أفاويل 

اختلفوا : هل الجواهر جنس 
واحد ۽ وهل جوهر العالم 
جوهر واحد ؛ على سبعة 
أقاويل 

اختافوا فى الجواهر : هل 
يجوز على جیعها ما يجوز 
على سضها؟ على سةأقوال 
اختافوا : هل موز أن محل 
الد عم وإدراك وقدرة على 
العلى ؟على قو لین 

احتلاوا فى الجسم : هل يجوز 
أن يتغرق أو بطل ما فيه 
من الاجماع ؟على أر بع عشيرة 
معالة 

اختلفوا فى اطزء الواحد : 
هل موز أن عله حركتان 
أم لا؟ على إحدى عثسرةمقالة 


ص رم البحث 


۱۹ 


لف 


۲ 


۳۳ 


o 


للوضوع 

۸ اختلفوا فى الطفرة » عل 
ثلاث مقالات 

۰ اختلفوا فى الجسم یکون 
ملازما لمكان » ونکانه 
متحر ك »هل الجسم متحرك 
أم لا : على مقالتين 

١‏ اختلفوا :هل يوز أن 
بت رك الشى ٠ف‏ حال ح ركة 
مکانه ضد حركة مكانه ؟ 
على مقالتين 

۲ اختلفوا :هليكو نالساكن 
فى حال سکونه مت ركاعل 
وجه من الوجوه ؟ على 
ممالتين 

۳ اختلفوا:هل الأجسام كلها 
متح رکه ؟على ست مقالات 

٤‏ اختافوا فى وقوف الأرض 
على أربع مقالات 

6 اختلفوا:هل تکوناط رک 
سکونا ؟ على مقالتین 

اختلفوا فى معنى الداحلة 

والكامنة وانجاورة : على 

عشر مقالات 

اختلفوافى الإنسان,ماهو؟ 

على تع عشمر مهالة 


۷ 


ص 


٠ |‏ الجزء الثاني 
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۳۳۰ 


۳۵ 


۳ 


۲۰ ا<تلفوا : 

الارى بالقدرة على خلق 
. حاسة سافسة ؟ فلي أدبع 
مقالات ' 

۱ اختلفوا فى الحواني الس » 
هل هی جنس واحد؟ على 
ثلاث مقالات , 

۳ اختلفوا هل الم إدراك 
لاشموم ! والدوق إدزاك 
لمذوقوفکذا » عی‌مقااین 

۷۳ اختلفوا : فى الرکات 
وااسکون والأتمال » على 


هل يرصف 


سبع عشمرة مقالة 
4؟ اختلفوافى اللرث : هل 
هو الطعم أو خر ؟ على 
" ماين | 
هم اختلف | الذين 
الحركات أعراضا ٤‏ هل مي 
مشتهة 2 لا ؛ على مس 
الاك د" 
؟ اختلفوا فى معنی :الحركة 


أثبتوا 


1۹ 


. ۱ 


or 


o 


A۲ 
ص رة البعث للوطوع ص رتم البحث الوضوع‎ 
» اختلفوا فى الروح والافس . والسکون وفى لپما‎ ۸ ۲۸ 
والحياة 1 حمس عشرة على سمع مقالات‎ 
معالة و ۲۷ اختلفوا فى وصف الى‎ 
وم« ۾ اختلفوا فى اموا على النفسه يوصف ام لمل ؟‎ 
سبع مقالات على مان مقالات‎ 


۸۱ اختلفوا فى الأغراض » 


هل تیق آم لا ؟ على تمان 
مقالات 1 
۹ اختافواهل‌تفنی الأعر اش 
أم لا ؟ على ثلاث مقالات 
: هل للأعراص 
بقاءأملا ؟ على ثلاث مقالات 


۰ اختلفوا 


وس اختلفوا فى فناء الأعراض 


على ثلاث مقالات 

بم اختلغوا فورؤيةالأءعراش 
والأجسامعلى كان مقالات 

۳۳ اختلفوا فى خلق الثىء » 
هل هو الثى, ام غيره ؟ 
على لسع مقالات. 

عم اختافوا فى الق > هل 
هو لوق أم لا ؟ :على 
مس مقالات ‏ 

مم اختلفواافی البقاء والفنام, ٠‏ 
على 'عان مقالات 

ا 
والفناء وهل يوجدان وقتا . 
واحدا ؟ علی‌آربع مقالات : 


۹ 


283 


مقالات الاسلامین 


YAY 


ص رقماابحث 


نان 


ممه 


۹ 


1۲ 


ون 


٠ فاوضوع‎ 

۳۷ اختلفوا فى معنى الباق » 
على أر بع مقالات 

۳۸ اختلفوا فى العای القائمة 
بالأجسام؛ هل‌هیآعراض ؟ 
على مقالتين 

٩‏ احختلفوا: ١‏ سمت الما 
القا عة بالاجسام أعراضا ؟ 
على ست مقالات 

۰ اختلفوا فى قلبالأعراض 
أجساما » وبالمكس » على 
أر بع مقالات ‏ 

۱ اختلفوا فى للمای » طل 
ثلاث مقالات 


۲ هل الحركة للجم لنفسها . 


أو ی ۽ ۱ 


6۳ اختلفوا فى الاعراض . 


.هل جوز إعادتها أم لا ؟ 
على ست مقالات 

۶ أختلف القاثاون بإعادة' 
الأجسام : هل بعاد الذى 
ابتدىء فى الدنا أم لا ؟ 
على مقالتين 

6 اختلف ال_كلمون فى 
الأضداد ؛ على ست مقالات 

5 ا<تلفو اهل,وصف الداری 
اتلد آم لا؟ على مقالتین 


ص 


رقم البحث 


الوضوع 


7 ۷ اختلفوا : هلي بوصف 


“e 


۳ 


x. 


۷ 


A 


البارى بالقدرة على أن 
يقدر خلقه على الحياة 
والوت آم لا؟ على خمس 
مقالات 


EA‏ اختلفوا فى ترك الشی. 


والکف عنه ؛ ما معتاه؟ 
على أربعة أقاويل 

٩‏ اختلفوا: هل الثرك هو 
خذضدالی ؟على »قالتين 

٠‏ اختلفوا : هل‌یکون الترك 

الواحداتروکین ام لا؟ 

على مقالتين 

۱ اختلفوافى الأفمال الستولدة 
هل >وزأنيتركهاالإنان 
على معان 

؟ه اختلفوا هل يترك الإنسان؟ 
مالا مخطر باله ؟ على 
أر بع مقالات 

۳ اختلفوا :هلالتروكأفمال 
القاب ؟ على مقالتين 

4ه اختلفوا : هل يحتاجالترك 
إلى إدأدة ؟ طل مغعالتين 

هه اختافوا : هل الترك باق ؟ 
على ثلاث مقالات 

5ه اختلفوا : هل موز أن 
غل الإنسان ما ترك 
آم لا؟ عل مقالتين 


۷۰ 


۷۱ 


۷۲ 


۷۳ 


Ye 


الجزء الثاني : 1 


رق اببحث ٠ ١‏ الوضع 
به اختللوا: هليتزكالإثسان 


فملين واک فى حلة ٠‏ 


واحدة ؟ على مقالتين 

۸ه اختلفوا : هل يثرك الإنمان 
الكون فى اكان العاشر 
برك متوله 0 غن مقالتدن 

۹ اختلفوا فبایقغ بالحواسمن 
إدراك الحسوسات » على 
مان مقالات : 

:+ اختلفوا فى سيب الإدراك 
على آربع مقالات' 

٩۱‏ اختلفوا : كيف سر ك#الدرك 
للنىء ببصره | على خمس 
مقالات 

۳ اختلفوا فى عمل الإدزاك ۰ 
على ثلاث مقالات 

۳ اختلفوا :هليكو نالإدراك 
فعلا للشىء اللدرك ؟ على 


و اراق الا هو و 


1 على آربع مقالات ۱ 
ود اختلیرا : هل الکدب من 
احال ١‏ على ثلاث قالات 


+ اختلفوا فى البلة. , على عثيرة . 


أقوال 1 
پې اختلفوا فى العلومواجپول» 
على اربع مقالات. 8 


ص . 


الوا 


AY 


۸۳ 


At 


A" 


Ar 


عو 


4و2 


رقم البحث الموضوع 

۸ اختلفوا فى كيفية معرفة : 
الإنسان من جهةالحس » 

على ثلاث عشرة مقالة 


۵ اختلفوا: عل یکون عل 


. واحد عملونين آم لأ؟على 
. “مقالتين: 0 5 
٠ب‏ اختلفوا : هليكو نالثبت 
۱ منفياً ؟ على مقالتين ٠‏ 
۷۱ اختلفوافىالأمور بهإذاأمر - 
' بالتحركء علىثلاثة أقاويل : 
۷۲۳ هل يكون الأمر بالشیء: 
تهیا على وجهمن الوجوه؟ . 
على مقالتين | 
۷۳ اختلفوا.: هل الأعراض 
عاجزةوموات :على مقاليين 
۷ اختلف فى التواد ۰ على ' 
عشر مقالات : 
وب اختلف الستزلة: هل‌القشوله 
.میت آم لا ؟ على مقالتين 
ب اختلفوافى الوضع یل 
القجل فيه على مقالتين : . 
۷۷ اخلف العنزلة فى التولد: 
ما هو اعلی أر بع مقالات 
يرب اختلقواف‌الشیءالتصرله إذا 
حرکهاننان »على مقالتين 


من القدم منولداً عن ساب؟ ۱ 


على مقالتين . 
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ص رقم البحث لاوضوع ص رقم البست الوضوع 

٤‏ ولا اختلفوا :هل مجوز أنيترك كه كم اختلمرا فى اشیء للود 
التولد إذا ترك سيه آم لا ؛ لافعل ما هو ١‏ على مقالتين 
على مقالتين 0 ءبه اشتلفوا فىالقدرةط الفمل 

3 ۸۰ اختلفوا : هل مجوز أن يفعل فد على متقالتين 
الانسان فى غره علا أملا ١‏ حو ار ان 
۶ مقالنين ˆ ۱۰۰ ۱ اختاف للعيزلة فى الارادة 
على e‏ هل هی موجبة ارادها آم 

۳۳ ۱ 0 اختلفوا : هل ترط الياسة‎ ۸۱ ٥ 
على مقالتين ا على اربع مقالات‎ ١ فى الفعل‎ 

-- سم اختلف فى التولد إذا بعد ۹ ٩۷‏ اختاف الستزلة فى الإنسان 
من السبب »على ثلاث مقالات هل بقدر على خلاف‌لاراد 

5 ۳ اختلف مثبتو التولد فى على خسة أقاويل 
الأسباب هل‌هی متقدمة على | ۱۰۲ ٩۳‏ قول العزلةفی الإنسان مق 
للسبات على آربع مقالات بقصد الفعل 

۷ ۸ اختلفواق السبب :هلهو | ۰۳ 6 اختلف الذين آنکروا 
«وجب انيدب ام ليا اعلى الإرادة الو جبة وهل جامع 
مقاتیبت الإرادة لاراد أم لا ! على 

سس وه اختلفوا فى التوجه ما تولد مقالتين 

. إل اوق رد 

من الفعل إذا وقع سب و | . و اختلف العتزلة فى الارادة 
يمع للتولد ۶ على مقالين الى تة بالفمل » حل 

د ۸ اختلفوا فى تولد ال رکه E‏ : 
لاسکون ژالطاعة للمعصية , ی نی E‏ 
على ثلاث مقالات على م یل 

مه يم اختلهوا كل الأفمال غير يله واختلفو ا: هل لارادة العباد 
الإرادات:هل مجوز أن تقع إرادة على مقالتين 
متولدةأملاء على أر بعمقالات | ٩۷ ٠١8‏ واختلفوا:هل تدعوالفس 

ود ۸ اختلفوا : هل ینع. الفمل للارادة ! على مقالتين 


۸ واحتلفوا هل الارادة 
مختارة علي مقالتين 


۳۸۹ ۱ الجزء الثاني مم 286 
سس مشاه سد سس 


ص رقم البحث . ااوضوع 


۸ واختلفوافی أفمال اتالی : 
هل كلبا مختارة آم :۱۷ . 


على أربعة آفاویل 1 
۵ ۱۰۰ و اختلقوا ف الإثار ۰ 


على مقالتين | 


»و اختلهوافى الثقل والخفة,. 


هل ها اشیء ام غيره ۱ 
٠‏ على مقاتین 
۱۰۹ ۲ واختلفوا : هل جوز رقع 
ثل السموات والأرطين! 
على مقالتین, 
۰۳ واختللوا في ظل الثىء » 
هل هو الشی. أم غره ! 
على مقالتين 
وب اختلفوا فىالقتل ماهو إ 
: على خمس مقالات 
1 16 اختلفو ای القتل .هل يضاد 
الحياة آم لا ! على مقالتين 
٦‏ اختلفوافى المياة على مقالتين 
VV ۰‏ اختلفوافی کلامالا نسان » 
۱ هل‌هو صوت ! على أربغ 
مقالات " 
.و اختلفوا هل یوصف‌السکلام 
بأنهمؤ اف آملا۱ءی مقالتن 
۱ 1۹ اختلقوا: ق‌الصوت كيف 
يسمع | على مقالنين 


AY ۵ 


ص رقم البحث الووع ‏ 


۱۹۱ ۰ اختلفوا فيالصوت » اهل 
بھی ! على مقالتین 
۲ ۱۱۱ اختلفوا:هل یکون‌صوت 5 
واحدق‌مکانین اعلی مقالنین ‏ 
۳ اختلفواف الصوت؛ هل . 
هوجام! على أر بع مقالات 5 
۱و اختلفوا :هل‌یکون‌صوت 
۷ لصوت ! على مقالتين' ' 
IE ۳‏ اختلف المسزلة إذا تكلم غدة : 
أشضاصكل واحد حرف . 
من ن الکلسة»ءلی»قالتین ۲ 
۱۱۵ اختاف العنزلةفىالخواطن : 
على ەس مقالات :۱ : ۱ 
۵ 1و اختلف الناس فى العامة 
إذا خطر ببالهم التشبيه » ٠‏ 
على مقالتين 
القول بطاعة الله لا راد مها الله 
اختلف المعنزلة فى ذلك 
على ثلاث مقالات! . 


: عرو ۸ اختلفوا فى عذاب اقر » 


على ثلاث مقالات 
و اختافوا : هل جوز أن: 
خی العام لا فی مكان 
على مقالتين ' ١‏ 
۱۳ ,۷۰ اختلفوا : هل موز ان 
تدرك یم الوات من 
غير دافع ۱ .على مقالتين. 
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ص رقمالبحث الوضوع 


۷ ۱۲ اختلفوا : هل ال رکه عنة 
هی ال رکة رة على 
مقالتبن 

۱۲۲ اختلفوا:هلتكونحركة 
أخف من حركة ! على 
مقالتين 

۸ ۱۳۳ اختافو افأفعالاآماوب‌هل 
هی حرکات ! على ثلاث 
مقالات 

: هل يوز أن 
مخلق العل بالالو ان في فلب 
الأععى ! على مقالتین 

-- ۱۲۰ اختلفوافی كلامالعباد.هل 
یی ١‏ طى مقالتین 

۶ ۱۲۹ اختلفوا: هل يفعل اس کلام 
بغير الاسان 1 علی»عالتین 

ب ۱۷۷ اختافواق الحواء :هلهو 
معنى ! على مفالتین 

بے ۱۲۸ اختلفوا: هل جوزآن رتنع 


س ۱۲6 اختلفوا 


امواء من حير الإجسام 1 
على مقالتين 

۱۲۰ ۱۳۹ اختلفوا فمن.د بده وراء 
العالم » على مقالتین 

۱۳۰ اختاف‌الناس‌ق‌ارژیا؛ على 
ستة أقاويل 

۱ ۱۳۱ اختلفوا فی الذىبراءالرائى 

فياأراة » عليست مقالات 


ص رتم البحث الومنوع 


۲ ۱۳۲ اختاف الاس فى الجن » 
هل بدخاون فى الناس ؟ 
على مقالتين 

سس( اختافوا فى الصروع» ,دی 
ااشیطان آم لا ۽ على ثلائة 
أقاويل 

۳ ۱۳۵ اختلفوا : کف بوسوس 
الشرطان ¢ على ئلاثة أ قاويل 

س ۱۳۵ اختافوا : هل يعم الشيطان 
ما فى القلوب ؟ على ثلاثة 
أقاويل 

۶۵ ۱۳۹ اختلفوا: هل يران !اناس 
بشىء أو مخدموتهم ؟ على 
مالین 

ل ۱۳۷ اختلفوا: هل يط قالشيطان 
حمل مالايطيق الشیر لها 
على مقالتین 

۰۵ ۱۳۸ اختلفوا: هل موز أن 
ينقلب الشيطانعن صور ه؟ 
على مقالتین 

.د ۱۳٩‏ اختلفوا: هل محوزا۵تظیر 
الأعلامعلى غير الأنبياءع على .. 
سبعة أقاويل 

دعو ۱۸۰ اختافوا :هل الأنساءأفضل 
أا !تكەم على ثلاثة أقاويل 


YAR‏ | الجزء الثاني 
ص رتم البحث ‏ لاوطوع . اص رقم البحث الوطوم أ٠‏ 
۷ ۱۱ اخلفوا فى لمن » هل م ۳ ۱۵۶ اختلفوا فیااصدق‌والکذب 
٠‏ مكلفون أم.ضطرون؟ على 1 على ٠قاتين‏ ` 
2 ی ۶ ۱۵۰ اختلفوا: هل سَجى ار 
کک توا فى ۱ ياطرنء هل مدقا قبل وقوع خیر»؟ على 
برون ق الدنا 0 على أز : 
9 35 6 معالتين 
مقالات ‏ | ۱ ۱ 5 
(EF ۸‏ اختلقوا ۲ هل بقلب ان بت ۱۰۹ اختلفوا فى الخاص:والعام»: 
إلى صورة أخرى 0 على على مقالتين 7 
مقالتین ¦ ۰۵ ۱۵۷ التلفوا : هل إشترط فى 
س 144 اختلقوافى إبلس ؛ هلهو الأمرمقارنةاالوى عن ضده؟ 
من اللانكه أم لا ؟ على على مقاتين 
مقالتین 00 ۸ه اختلفوا فى حقيقة الائبات 
۹ ه1١‏ 0 وی والننى ‏ على ثلاث قالات 
1 من معل ممالا“ 5 0 
E‏ اب | ۱۳ ۹ اختلفوازهل‌یکون‌للانسان 
۱٩ 00-7‏ اختلفوافى السجرء على ثلاث : 9 
بالات فعل لا هو طاعة ولا هو 
EV ۰‏ اختلفو فى حقيقة للكان» على : معصية ؟ على مقالتين 
جس مقالاٹ . .۰ اختلفوا: هليقال و رل 
- ۸و۱ اختلفوا في حقيقة الوقت » اله خالقام ؟ على مقالتين ٠١‏ 
:. على ثلاث مقالات , ۳۷ ۱٩۱‏ اختلفوا : هل يقال ولرل ` 
1 44( اختلفوا : هل يكون وت الحااق » ؟ على مقالتيق . 
واحدلشيئين ‏ على الین س 5۲ اختلفوا ق‌النبوة : هل هى' 
١6. =‏ اختلفوا؛ هل جوز وجود واب آوابتداء على مقالتین 
آشناء لاف وقت علیممالنین : 3 0 
اء لا فى و قب مرخ ی و 
۱ کر مه ل سناع اختلفو|:هل يجو زأنتوجد 
۲ : ۱۵۱ اختلقواف‌الدنیاماهی » على قرع ولا تال ی ۳ 
مقالتين : فوه و2 ٠‏ وي 1 
— ۱۵۲ اختلدوا فى الخير ماهو على و تاتيل 
مقالتين . . ۳۸ ۱۰ ناف نطو و سول 
or 1‏ اختلفوا ق الكلام ما هو » ۳۹ »و۱ اختلاوا فى ااصلاة فى الدار 


على مقاتين | 


لاغصوية » على مقالتين ٠.‏ 
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ص رقم البحث الوضوع 

۹ ۹۹ اختلفوا فى ااصلاة خلف 
الفاجر » هل على فاعاها 
إعادة » على مقالتين 

۰ ۷ اختلفوأ فى اسف » على 
أربمة آفاویل 

س ده اختلفوا فى [نکار المنكر 
والأمر بالعروف بغير 

۱ الف ؛ على مقالتين 

۱٩ ۱‏ اختلف‌الناس فى اکن 

س ۱۷۰ اختلف الخو ارج فى كفر على 
وا لكين على تسعةآقاو بل 

۴ ۱۷۱ اختلفوافی إمامة ان وقتله 

معو ۷۳ اختلفوافی إماءةعلى » على 
ثلاث مقالات 

1 ۳ب اختلفوا فى إمامة فى بكر 
كيف كانت 0 على هس 
مقالات 

0 ۱۷ اختلفوا فى قتالعلى وطلحة 
وق قتال على ومعاوية » 
على عات مقالات 

۷ ۱۷۵ اختلفوا فى أنضل الناس 
بعد اارسول » على حمسة 

: أقاويل 

٧۷۹ ۸‏ اختلقوا فى طریق‌الامامة » 

هل هی پنص آم بغيرئص » 


على مقالتين 


ص رقم البحث الوضوع 


م1١‏ ۱۷۷ اختلفوا : هل يكون نام 
بعد على » على قالتين 
۹ ۱۷۸ اختافرا فى كم تاعقد بهم 
الامامةءعیست مقالات 
+۷ اختافوافی وجوب‌الامامة › 
على مقالتين 
۰ ۱۸۰ اختلفوا: هل کون الامام 
أكثرمن واحد » عی‌ثلاث 
مقالات 
هه اختافواهل موز أن مخلو 
ااناس من امام» على تايل 
٩‏ ۸۲ اختلةواتى امامة الفضول » 
على مقالتین 
د هه احتلفوا: هل‌تکون الامامة 
فى غيرقريشء على مقالاین 
۲ ۱۸ اختلف القائلون بأنالأعة 
لا تکون إلا من فریش » 
فى أى قر بش تکون 1 
على مقالتدن 
ه۸ اختاف الفائلون بأن الأعة 
لا نكون إلامن بی‌هاشم» 
فى أى بی هاشم تكون ؟ 
على مقالتين 
س ۸٩‏ اختلفواق‌الفر ثیو الأعجمی 
أمهما أولى بالامامة إذا 
اجتمعا ؛ على مقالتین 
۳ 4۷ اختلقوا فما (ذاعقد لاشین 
: ہما أولى » على مقالتین 


۳۹۰ 


ص رقم البحث 


1١6 


۱۹۰ 


: الجزء الثاني 


اللوضوع., 


۱۸۸ 
رحلا وبايع آخر ون آخر 
على ثلاث مقالات 
٠‏ اختلفوا فى الامامة» هل 
تتوارث ۽ على مقالنون 
اختلفوا فى الإمنام : هل 
جوز له أن بوصى إلى غيره 
على مقالتين 3 1 
۱ اختلنوا فى الدار هل ی 
دار اعان أم لا ؟على ستة 
آقاویل 20 
اختلفوا فى أحكام الجائر » 
على مقالاين ‏ | 
اختلفوا فى خطأ الإهام ؛على 
مقالتين 0 ١‏ 
اختلفو ال قتالالىغاة ¢ على 
ثلاثة ثلاثة آفاو یل ۱ 
اختلفوا ف‌دفن اليغاتوسى 
ذدار.هم ؛ على ثلاثةأقاويل 
٩‏ اختلفواجواز في قتل البغاة 
غلة , على ثلاثة آقاو : بل 
۷ اختلفوافللقدار الدى موز 
٠‏ لهمإذاباغوا إليه أنمخرجوا 
على الساطات ويقائلوا 
للسابينعلى أريعة أقاويل 


١‏ اختلفوا :هل‌یکون‌الظهور 


إلا مع إمام ؟ علی أربعة 
: أقاويل 


اختلفوا فا إذا ابيع قوم 


ص 


1۹ 


۱۰ 


۱۹۴ 


۰۸ 


رقم البحث الوضوع 


۱ اختلقوا فللکاسب ,هل ' . 


هی‌جانزة أغلا على مةالتين 
۰ اختلفوا :هل موز معاملة 
البغاة على مقالتن ! 
۱ اختلفوافيمن اشترىجارية ` 
ال رام على مقالنين 
۲ اختلفوا فيمن حج‌آوقفی ‏ 
فرضآمنبالحرام » على ۱ 
مقالتين 00 
۰۳ اختلفوا فيمنذع إسكين 
مغصوبة » على ا 


7 ۲۰۵ اختلفوا فى الطلاق لغير . . 


عدة على ثلاث مقالات ‏ .. 
۵ اختلفرا فى للسح على . 
اخفین » على مقالتين 


.م اختافوا فيفرائض الله » 


هل فرضت لعلة + على : 

ثلاث مقالات . 1< 

٠ اختلفوافالتقيةعلى«قالتين:‎ ۲۰۷ 

« و إمامةيزيد ای 
ثلاثة آقاویل 

۹ اختلاواق‌الشرةالشرن 

بالجنة » على ثلاثة أقاويل ٠‏ 

۰ اختافراف‌الموموالمارف 

هل ھی نفس العام آوغیره ۳ 

' على 2 أقاويل 


291 


مقالات الاسلاميين 
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154 


۳۱ اختلفوا في الصراط » على 
مقالتین 

۳ ۱ ۲ اختلفوافيلليزان» على آر بع 
مقالات 


Cw‏ ۳ اختلفوا فى الحوض › على 


كلد 


۱-۲ 


۱24 


۱۹۹ 


قالتین 

احتلفوا في منکر ونكير » 

على مقالتین 

۵ اختلفوافی شفاعة التي‌صلی 
ءله وس لأهل الكبائر 
على ثلاث مقالات 

۹ اختلفوا فى خلیدالهساق‌فی 
النار ؛ على مقالتين 

۷ اختلفوا فى دوام نعم اهل 
الجنة ودوام عذاب أهل 

النار + على اربع مقالات 

۸ ا<تلفوافىالجنةوالتار .هل 

خلقنا على «قالتين 


نلق 


۲۱۹ اختلفوا فى الجنة واللار » 


هل تفتان ؟ على ممالتين 


۰ اختلفوا فى الإرجاء » هل . 


موز أن تعد الله سبحانه 
به ۽ على مقالتين 

۰۱ اختلفوا في الصغائر » هل 
جوز أن يأف فا وعيد 
على مقاتين 


ص رقم البحث 


۱۹۹ 


۱۷۳ 


الرضوع 


۲۳۳ اختلفوا :هل کان مجوزان 
یعفو عن الكبائر لولا 
الاخبار ! على مقالتین 

۲۷۳۴ اختلفوا بأى ثىء یکون 

غفران الدغار ی ثلاث 

مقالات 

اختلفوافمايقع من الا نسان 

سهوا أوخطأ ِ هل‌یکون 

معصيةً على مقالتين 

اختلفوافی و جوب التوبة» 

على مقالتین 1 

اختلبوا فى تكفير لاتاواين 

وتفسيقهم على ستةأقاويل 

اختلفوا : هل مدخلاف 

أهل الأهراء خلافا! على 
. مقالتين 

۳ اختلفوافما إذا اختلفت الأمة 
ثم جعت » على مقالتين 

۵۹ اختلفوا:هل وزالإجاع 
على ما مختلف في مثله على 
مقالتين 

۳۰ اختلفوا:هل يكون النسخ 
فى الأخبار ؛ على مقالتين 

۱ اختافرا هل بنسخ القرآن 
بالسنة ١‏ علىثلاثةأقاويل 

۲ اختلاوا هلتكونصيغة 
الأمر آمرا بنفسها ؟ على 
مقالتين 


E+ 


re 


۳۳۹ 


يفف 


۳۹۲ 


ص 


تفن 


۱۷۷ 


{Ao 


۱۳ 


الیزء الثاني ۱ 


ر م قر البحث الوضوع 


rer‏ اختلفوا فيمن 4 أن مجهدء 
على مقالتين .. 

۳۶۵ اختلفوا فا بعلم بالاجتهاد؛ 
هل يكونذينا على مقالتين 

۵ اختلفوا فى خد اللوغ » 
على سبعة أقاويل 

۲۳۹ اختلفوا في السفات ؛ هل 
ہی الله تعایی ؟ على ائلتين 
وعششرين مقالة 

PY‏ احتلفوا فى الم من أوجه 
آخر » على ثلائةعشر قولا 


۳۸ اخثلف الغدادیونی القول 


« إن الله کرم » هل هو 
من صفات الات أو س 
صفاث الفعل 
۲۳۹ اختلف العزلة فى القولفی 
الباری إنه متکلم » على 
خمسه أقاويل: ٍ 
۰ اختلف التكلمون فيمعنى 
القول إن الله قدم ٠»‏ على 
ستة أقاويل 
۱ اختلفرا : هل يسمى اله 
تعالی شبثا ؛ على مقالئين 


۲ احتلفر | فى معنى أله شىء ` 
على سته اقواز » وف معنى .| 


أنه غير الأعياء على أربعة 
أقوال ١‏ 


ص 


°۳ 


۷ 


۳/۸ 


۳۳ 


۳۳۹ 


To. 


۳:۹ 


دم البحث. الوضوع: ۱ 
۳ اختلفوافى المولق‌الاری 
| انه موجود + على سيمة' 
آقاویل ٠‏ ۱ 
اختلافهم فى معی أن 4 
وجا ویداً lig‏ على 
" أرسة أقاويل ٠‏ أ ل 
اختلفوا فى القول. ل یل .. 
عالا قادرا - إل : »: عق ' 
ثلائة آقاویل ۱ 
اختلفوا : هل كان جوز ٠‏ 
آن بقلب الله اللغةفيسمى ' ّْ 
نفسه يطبد ااه ا 1 
ev‏ اختلفوا : هل تقال إنالله 1 
يضر آم لا 1 على ثلاث ۱ 
قالات ` 1 
اختلفوا فى معنى القول إن , ' 
لله خالق » على ادع 
ءقالات 
اختلفوا : هل يقال إن : 
الإنسانفاعل على البقيقة : , 
٠‏ > علي الف یر ول 
.۰ اختلفوا فى معی‌مکلسب» 
على ثلائة آفاویل . ْ 
۱ اجْتليوا ف. معي أن اق 
هو الأول والاخر » على 
سبعة أقؤال 


"25 


EA 


۲:۹ 
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۱ مقالات الاصلامیین ۱۹۳ 
ص رق البحث لاومنوع ص رق البحث . للووع 
۲ ۳۵۲ اختافوا فى معنی القول إن | ۲۳۷ ۲۳ الاختلاف فى جوا زكون 
الباری نيحا نه كلمل ماع اثآنه‌لایکون» على 
۶ ۲۵۳ اختلف الناس فى الثرك , خمسة أقاويل 
على ثلاثة أقاويل ۹ ۲٩6‏ الاختلاف فىقدرة اللهعلى 
#4 اختلفوا فيالقول إنالبارى أن بقدر أحدا على فمل 
سبحانه لم بزل خالقا » على الأجسام » على سبعةعشر 
ثلائة أفاويل قولا 
کات 0 مت ات ۱ ۲٩۵‏ الاختلاف في قدرة اله 
لشف 3-5 قول حاب ابن كلاب فى على أن يقاب العرض جما 
وعکسه 
اهدم ۱ 
n~‏ ۲۵۷ قوم في السفات : أشياء ۳ ۲٩:‏ الاختلاف فى قدرة الله 
ہی ام لا على صيرورة الجسم جزءا 
۷ ۲۵۸ قوم فى معنى إن الله قادر لا تجزأ 
۸ ۲۰ 9 س پم الاختلاف فى قدرة الله 
م على ما أفدر عباده أن مجمع بين اله 
ع 8 0 5 
سب ۲۹۰ اختلاف السزلة في قدرة 
الله على جنس ما اقدرعاده | ۲٤۳‏ ۲۹۸ الاختلاف فى جواز أن 
عليه » على واحدوعشرن يغرد الله الحياةمن القدرة 
قولا أم لا ء على سبعة أقاويل 
۰۵ ۲۱ الاحتلاف في أن اه قادر ۵ ۹ الاختلاف فى وقوفالأرض 
على ما عل أنه لا يكون » على لاشىء :على خسة 
على خمسة أفاويل أقاويل 
۷ ۲۱۲ الاخلاف فیقدرة الانسان | +۲ ۲۷۰ الاختلاف‌ق‌قدرة الل على 
على ما عم الله أنه لا یکون خلق جواهر لاأعراض فا 
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۴ اا ا م 


اس رتم لمث للوضوع 


۷ ۲۷۱ الإختلاف ف وف الله 

بالقدرة على لطيفةلوفعلها 
عن عم أنه لايؤمن؛ لآمن 
1 على آجد عبر قولا: 

VY ۰۱‏ الاختلاف فى أن الباری لم 
بزل ممسنا » على. آر بمة 
أقاوءل 

ب الا<تلاف فى قول + لم بزل 
الارىء غير حمسن 

۲ ۲۷ الاختلاف فى قول : بزل 
الله عادلا - : 

- هبام الاختلاف فى قول : ذل 

0 اش غي ادك رن 

بياس الاختلاف فى قول : ۸ زل 
لله حلم أ 1 

۳ ۲۷۷ الاختلاف فى قول : ۸ يزل 


لله غير حلم 


-- پم الاختلاف فى أنالله لم بزل 


صادقا ‏ : 
۸ ۲۷۹ الاختلاف فى قول :لم بزل 
الله غير صادق) ٠‏ 
ب ۲۰ الاختلاف فى قول :لم رل 
ٍ الله رح .. 
YAY ۵‏ الاختلاف فى قول بل 
اله غير ر 
— ۲۸۲ الاختلاف فى قول مالك 


"صرق البعث ‏ للوضوع . | 


4 مم الاختلافففالولایقوالمداوة .` 


والرضا والسخط . 
To‏ ۲۸4 القول فى الفرآن ۱ 1 
وه؟ ممء الاختلاف د فى كلام اال" 
۰ هل يسع أم ۷ ۱ ا 
۰ م۲ الاختلاف الق رآن:ماهو!" 
وکف يوجد فى الأما كن 
عجوم ۲۸۷ اختلاف الذن زعمواآن . 
کلام الله تعالی جسم ف .. 
أنه هل تقل| على واحذ 
وعترین قولا ۱ ۱ 
۹۹ ۲۸۸ اح تنم فى لکلا : هل : 
ق 1 4 
۷۰ ۲۸۹ اختلافهم فی القزاءة » 
ىال 
بد +۲ اختلنوا ف القراءة اہی 
القروء على تسعة أأقاويل! . ! 
۲۷۱ ۲۸۱ الاختلافق أتدهل امع 
' الفرآن السكتابة ‏ 


۷۲ ۲۲ اختلانيم فى السموع » 


اهو الكلام أم السوت؟ ‏ 
۷۳ سوم اختلافممقى کلام الإنسان 


آهر حروف ؟ 0 


ند ۹ اختلافرم فك ناکم 


من حرف. 
۷۵ ۲۹۵ اختلافمم فىالكلام »هل 


یکون اضطراداا؛ _ 
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ص رقع البحث لاوضويم ص دم اابحث الردوع 

۷۶ ۲۸۰ اختلافهم فى المعنى لارادمن ۷ ۲۹۹ الاختلاف فى : هل‌بلسخ 
إسنادالكلام إلى غير متکلم القرآن أو السنة بغير 
کالذراع والجلد القرآن ؟* 

۷۵ ۲۹۷ اختلافهم فى الإنسان هل 

5 ۰ الاختلاف فى <> تعارم 

یشکام كلام غیر مسموع ؟ ۲۷۸ ۳۰۰ الاختلاف فى حي تعارض 
وهل‌یتکلم کلام ق‌غبره ؟ 4ب E‏ 

۷۹ ۲۹۸ الاختلاف فى کف بكون ولام ۳۰۱ الاختلاف فى أسخ 
الناسخ ولانسوخ الأخبار 


وقد مت فبرس الجزء الثانى من کتاب: 
و مقالات الإسلاميين » لألى السن الأشعرى 
والجد لله رب المالمين » وصلاته وسلامه على إمام التق 
وعلى آله ويه أجمعين » ولا عدوان إلا على الظالمين 


